Obradoiro de Historia Moderna,
N.° 11, pi-pf, (2002), ISSN: 1133-0481

MENTALIDAD RELIGIOSA Y COMPORTAMIENTOS
SOCIALES EN LA GALICIA ATLANTICA (1550-1850)

Domingo L. Gonzdlez Lopo
Universidad de Santiago

Resumen: El objetivo de nuestra tesis doctoral ha sido el de analizar las caracteristicas
y la evolucién de los comportamientos religiosos en la Galicia atldntica —didcesis de Santiago
y Tui- durante los siglos XVI-XIX. Hemos tenido ocasién de comprobar c6mo se produce un
triunfo de la pastoral contrarreformista, que establece un modelo religioso que s6lo tardiamente
se verd erosionado como consecuencia de la accion combinada de factores endégenos y exo-
genos.
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Abstract: The aim of our doctoral thesis has been focused on analysing the characteris-
tics and evolution of entury. This was a good opportunity to check how the triumph of religious
behaviour in the Atlantic Galicia —diocese of Santiago and Tui- during XVI-XIX centuries the
Counter-Reformation took place. This triumph set a religious model which would only be bela-
tedly eroded as a consequence of the combined action of internal and external factors.
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EL OBJETIVO de nuestro estudio’ ha consistido en el andlisis de las caracteristicas y
evolucion de los comportamientos religiosos en Galicia durante los siglos XVII y
XVIII -si bien en aras de una mejor comprension acerca del origen y transformacion
de determinados aspectos, hemos superado con frecuencia dicho marco cronoldgico-,
tomando como modelo los estudios pioneros realizados durante los afios setenta por

' Resumen de la Tesis Doctoral dirigida por el Prof. Dr. Antonio Eiras Roel, que fue defendida el 14
de diciembre de 2001 en la Facultad de Geografia ¢ Historia de la Universidad de Santiago de Compostela
ante el tribunal formado por los Prof. Drs. Baudilio Barreiro Mallén, Roberto J. Lépez Lépez, Ana C. Arau-
Jjo, Ledn Carlos Alvarez Santal6 y Te6fanes Egido Lépez.
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la escuela francesa en el marco de la llamada Historia de las Mentalidades. Hemos
concentrado nuestra atencion sobre los territorios occidentales del Noroeste Penin-
sular, empleando un numeroso y diverso elenco de fuentes, entre las que podemos
destacar, por un lado, visitas pastorales, archivos parroquiales (partidas de defuncion,
libros de fabrica y de cofradias, especialmente) y las escrituras notariales, entre las
que destaca el testamento, que como tuvimos oportunidad de comprobar, alcanza en
Galicia —a juzgar por los resultados de las dreas estudiadas- importantes cotas de re-
presentatividad, con proporciones de testadores ante notario que oscilan entre algo
mas de la cuarta parte y el tercio del total de fallecidos, segtin los lugares y las épocas,
pero que pueden alcanzar niveles superiores en el medio rural —sobre el 60/70%- si les
sumamos a aquellos los llamados nuncupativos o memorias simples. En total son més
de 6.800 los que han nutrido nuestra muestra, lo que supuso trabajar con la tltima vo-
luntad de més de 7.300 individuos. Asimismo hemos prestado una gran atencion a los
impresos de la época en que discurria nuestro estudio -fueron casi quinientos los que
utilizamos-, pues se revelaron indispensables para la comprension e interpretacion
de los gestos y actitudes que se reflejaban en nuestra documentacion. Nuestro gran
interés por los comportamientos en materia devota y el andlisis del papel que juega la
misa en las tdcticas religiosas barrocas, tanto en lo que respecta a la doctrina como a
la aplicacioén prictica que los fieles hacen de ella —aspectos con los que pretendiamos
superar el mero nivel del andlisis habitual de las actitudes ante la muerte-, nos obligdé
especialmente al examen de un amplio nimero de titulos de teologia moral y de lite-
ratura devota de muy diverso contenido.

El estudio que hemos llevado a cabo del contenido de las visitas pastorales, asi
como de las constituciones sinodales de las didcesis de Santiago y Tui, demuestra
c6mo en Galicia desde el siglo X VI, al igual que en el resto del mundo cristiano occi-
dental, va a tener lugar una importante mutacién en el campo de los comportamientos
religiosos. La labor reformadora de Trento, precedida de algunos esfuerzos meritorios
—aunque de parcos resultados- que habjan ensayado ilustres prelados de la primera
mitad de siglo, empezaré a dar fruto desde muy pronto. La actuacién combinada de
una pastoral més dindmica, situada bajo la doble vigilancia del Papado y de la Corona,
de un clero secular progresivamente mds controlado, y de un clero regular numero-
so, extraordinariamente activo y con gran aceptacién popular, irdn introduciendo los
elementos basicos de una doctrina renovada en el marco de la convivencia cotidiana
de los fieles, al tiempo que se crean y consolidan nuevas estructuras que asegurardn
su aceptacién y permanencia en el tiempo. Antes de que transcurriera una generacion
desde la clausura del Concilio los efectos de esta ofensiva cristianizadora eran eviden-
tes, como demuestran las visitas pastorales tudenses de las dltimas décadas del XVI'y
la que realiza el cardenal J. del Hoyo a la didcesis compostelana en 1607, aunque se
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estaba atn lejos de las metas que se deseaban alcanzar, que no comienzan a franquear-
se hasta mediado el siglo X VIL.

Bésicamente la doctrina elaborada en Trento y que se plasma en el catecismo
del Concilio, no alteraré sensiblemente los pilares en que se asentaba el discurso de la
Iglesia desde el siglo XIII, momento en que se habia experimentado una mutacién im-
portante que cambi6 para siempre la visién del Més All4 para los cristianos, asf como
su relacion con Dios. Hay, sin embargo, una serie de novedades muy importantes que
regularén la vida de los catélicos durante cuatrocientos afios.

El primer paso de la Iglesia tridentina serd recuperar el control de la vida religio-
sa entregdndolo a aquellos a quienes competia. Para ello se hard especial hincapié en
la elecci6n de mejores prelados, es decir, s6lidos te6logos, obligados a residir, ajenos
al desempefio de tareas en el gobierno de la monarquia, compelidos a rendir cuentas
periédicamente del cumplimiento de su labor pastoral, y a su vez, celosos de la forma-
cién y conducta de sus subalternos. La visita de inspeccién se convierte en un instru-
mento fundamental para ejercer su vigilancia, y éstas se multiplican, pasando los obis-
pos a ser elogiados en sus biograffas, no tanto por la ciencia acumulada en sus afios
de estudio en colegios y universidades de prestigio, o por los puestos alcanzados en
un brillante cursus honorum, cuanto por su capacidad de sacrificio para recorrer sus
dideesis hasta los lugares mds recénditos, conocer a sus ovejas y levarles el consuelo
en el ejercicio de su labor pastoral. De esta actividad serdn los parrocos principal obje-
tivo. Se vigilard su formacién, sefialandoles unos niveles minimos de conocimientos;
se obligara su residencia, o al menos de capelldn excusador debidamente capacitado;
se controlard el cumplimiento de sus deberes religiosos y pastorales, asi como su
vestido y aseo personal; se celard la limpieza de su iglesia para que sea lo que debe,
antesala del Paraiso en la tierra; se examinardn las circunstancias de su vida privada
persiguiendo insistentemente todos y cada uno de los deslices que pudieran redundar
en desdoro de su condicién de intermediario con la divinidad, y, por tanto, sagrada y
superior a la del comun de los mortales.

Recuperado el prestigio, se recobrard también el control sobre el laicado redu-
ciendo drasticamente la autonomia de su pensamiento y de su comportamiento. Al
clérigo compete ensefiar la doctrina, a €l interpretar los textos sagrados, dirigir las
almas cristianas y la vida espiritual de su parroquia mediante la catequesis y la pre-
dicacion, asi como a través del fomento y amparo de devociones y la direccién sobre
la forma de manifestarlas. El sacerdote estard presente en todos los capitulos impor-
tantes de la vida del creyente, desde el bautismo hasta la agonia; todo estard subordi-
nado a su control, y asf se recogerd tanto en los textos de teologia més doctos, como
en las estampas mds simples e inconsistentes, pasando por los libros de devocién y
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formacién doctrinal, ya hablen de puntos de catequesis o de los pasos conducentes a
la buena muerte.

Otro cambio importante que se introduce después de Trento, tiene lugar en el
campo doctrinal y esté relacionado, precisamente, con el papel asignado a la muerte
en la vida del cristiano, que pasa a convertirse en su centro, en el eje en torno al cual
gira toda su existencia. Tampoco aqui, a primera vista, parece existir novedad alguna,
pues ya desde que en el siglo XIII el Purgatorio se impone como realidad en la divi-
sién tripartita del mundo ultraterreno, la muerte adquiere un creciente protagonismo
en las estrategias de la salvacién cristiana, hasta el punto de que a partir del Cuatro-
cientos se publican obras especializadas en la ensefianza de los pasos a seguir para al-
canzar una buena muerte, que se impone como tnica via capaz de garantizar aquélla,
y que obtendrdn un gran éxito. Sin embargo la doctrina de Trento quiere remodelar los
viejos presupuestos, desgastados por un uso que paulatinamente los habia convertido
en un ritual mecdnico para obtener unos efectos automaticos y casi mégicos. La muer-
te se convierte ahora en motivo de reflexion —sobre la fragilidad de la vida, la miseria
humana y los efectos del pecado-, y, sobre todo, en acicate para impulsar una conduc-
ta vital acorde con los preceptos doctrinales; de esta manera se rescata y potencia el
viejo principio arrumbado por una practica superficial: vivir bien para morir como un
buen cristiano y alcanzar la compafifa de los santos. El buen cristiano es el que vive
como si cada dia fuera el de su fallecimiento, sin otra preocupacion mis que la de
conseguir la gloria celestial, verdadero destino del ser humano, para el cual su exis-
tencia terrena es mero crisol purificador, lugar de paso donde acumular los méritos
que conducirdn a aquélla y cuyo dltimo escollo le aguarda, precisamente, en el envite
final de su enfermedad y agonia. Y aqui encontramos una de las contradicciones de la
Iglesia postridentina, patente en los manuales de devocion y sermonarios que hemos
estudiado, y es que a pesar del cambio de sentido que quiere imprimir al hecho de la
muerte, no supo, no pudo, 0 no quiso, arrebatarle el tono de angustia con que se habfa
rodeado desde hacia siglos. Pasa asf el instante final de la existencia a convertirse en
pieza clave del discurso atemorizante por el que apuesta la Iglesia para conseguir el
control de las almas, y del que serdn también parte esencial otros dos de los llamados
cuatro novisimos, que siempre debe tener presentes un cristiano: el Infierno y sus
penas, al que se alude por doquier en sermones, pinturas y literatura devota en gene-
ral; y el Juicio riguroso que aguarda al alma después de la muerte y en el que ni la més
insignificante falta dejard de tenerse en cuenta. Todo formaba parte de una estrategia
bien calculada, cuyo objetivo final era disuadir al fiel de pecar, al tiempo que provo-
car en €l una catarsis que le llevara a perseverar en el camino del arrepentimiento y
la penitencia. Claro que también se crean los mecanismos para ofrecer al creyente un
consuelo como compensacion a esta pastoral del miedo.
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Por un lado, la Iglesia serd incapaz de desprenderse de una tradicion que se re-
montaba a sus orfgenes y que concedia a la misericordia divina la dltima palabra en la
salvacién del hombre. Incluso el P. Nieremberg, terrible en su De la diferencia entre
lo temporal y lo eterno (1640), en el que no da tregua a sus lectores con tremendas
admoniciones, dulcifica su tono recordando el gesto clemente del Gélgota en la obra
Fartida a la eternidad y preparacion para la muerte (1643).

Ademas estaba el Purgatorio, cuya realidad se robustece teolégicamente después
de haber recibido el respaldo de los padres conciliares. De igual modo se continuard
otorgando una gran importancia a un completo arsenal de gestos y devociones —que se
depuran con respecto al pasado- capaces de abrir la puerta a la salvacion en el dltimo
instante, incluso a aquellos que hubieran llevado una vida desarreglada y poco santa,
asi como para abreviar el tiempo de estancia en tan tremendo lugar de purificacion. La
disposicion de un buen testamento, cuya presencia tiende a aumentar en los protoco-
los al tiempo que su redaccién, aunque lentamente, se va anticipando sin aguardar a
un serio deterioro del estado de salud —tal y como aconsejan los pastores espirituales-
con proporciones de testadores enfermos que caen desde niveles superiores al 80% en
la segunda mitad del Seiscientos, a porcentajes inferiores al 57% en la segunda mitad
de la centuria siguiente; asi como la recepcion de los dltimos sacramentos, que llega
a ser practicamente universal en el occidente gallego, con proporciones que rondan o
superan, segin los momentos y los lugares, el 90% de los individuos fallecidos entre
mediados del siglo XVII y principios del XIX, constituyen s6lidos baluartes para en-
frentar con éxito la suprema prueba de la tltima tentacion demoniaca y el arreglo de
cuentas en el divino tribunal.

Otro ejemplo del triunfo de la Iglesia postridentina lo encontramos en la impor-
tancia que otorgan los fieles al conocimiento, profesién y defensa de los principales
misterios de la fe catélica. Las invocaciones testamentarias, a través de la formula
notarial (siempre dindmica, como demuestra el hecho de que mds de un 60% de los
escribanos tudenses y santiagueses presenten variantes en las tltimas voluntades que
redactan), nos indican cémo los preceptos doctrinales asentados por el Concilio van
siendo progresivamente asimilados por la masa de los fieles, resultado de una cuida-
da, sistemdtica y permanente labor catequistica, desarrollada por los péarrocos y las
ordenes religiosas a través de sus campafias misioneras. Unos principios basicos, pero
cuyo conocimiento y profesion resultan indispensables para poder salvarse, como rei-
teradamente recuerdan las cartillas y los moralistas cuyos textos hemos manejado, y
de cuyo valor e importancia para los fieles da cuenta, no s6lo su conservacion en los
preambulos testamentarios a lo largo del tiempo, sino también el progresivo enrique-
cimiento de su contenido, que no se detiene hasta los albores del Ochocientos, pues si
ya en la segunda mitad del siglo XVII mas de un 74% de los testadores optaban por
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las férmulas més elaboradas, y se alcanzaba un 87% en la primera mitad del XVIII,
entre 1751-1810 se supera el 90%, circunstancia que contrasta fuertemente con lo que
sucede en Francia en la misma época, en donde el inicio de 1a laicizacién de los proe-
mios testamentarios es un hecho evidente.

Al mismo tiempo, los fieles se irdn decantando por el empleo del hdbito de una
orden religiosa mendicante para vestir su caddver: mas del 90% de los testadores ya
entre 1641-70 en Santiago y practicamente su totalidad a lo largo del sigio XVIII en
toda el 4rea estudiada, circunstancia que corroboran las partidas de defuncién de al-
gunos archivos parroquiales, demostrando asi que no estamos ante una informacién
sesgada producto de la documentacién notarial. El deseo de gozar de las indulgencias
que otorgaba el uso de dicha prenda, asi como la proteccién de los bienaventurados de
la orden preferida, justifican plenamente esta costumbre, a la que también se adhieren,
lo que resulta muy significativo, los clérigos seculares (en Santiago un 7% entre 1641-
70 y un 53% entre 1791-1810; en Tui un 42% en el primer tercio del siglo XVIIl y
un 82% durante sus Gltimos cuarenta aflos) que tenfan en la sotana y los ornamentos
litdrgicos una mortaja propia y obligada, como recuerdan durante el Setecientos las
normas canénicas.

El hébito franciscano superard en popularidad a todos los demds juntos —aca-
para el 80% de las solicitudes urbanas y el 90% en el medio rural, donde no existia
la competencia que otras érdenes ofrecfan en la ciudad-, consecuencia de lo extraor-
dinario de las gracias espirituales que podia otorgar, de la popularidad de sus santos
y del respeto que merecian los miembros de su instituto, que como nos recuerda fr.
Buenaventura Tellado, era muy fuerte en Galicia. S6lo el hédbito carmelita, inico que
tiene una mayor presencia en los testamentos femeninos, despunta un poco sobre los
demds en la segunda mitad del X VIII, alcanzando en Compostela cotas proximas al
10%, como resultado de la expansién que por entonces alcanza la devocion a la Virgen
del Carmen.

Por otra parte, el acceso a estas prendas —y nos referimos especificamente al
hébito de San Francisco-, que acaban siendo consideradas por los fieles como una
Have infalible para abrir la puerta del cielo, y por tanto indispensables, se verd favore-
cido por la gran variedad de precios, que respondian también a una diversa tipologia
—sayal, picote, picotillo, enteros o incompletos- que en modo alguno afectaba a sus
cualidades; asf como por la creacién en el seno de algunas cofradias —fundamental-
mente urbanas, pero también es posible encontrar ejemplos en el mundo rural- de las
llamadas obras pias de hébitos, que garantizaban su obtencién a cambio de un corto
estipendio entregado regularmente. Una costumbre, que a la par que proporciond a los
fieles un poderoso escudo espiritual, constituy6 para las casas mendicantes un lucrati-
vo ingreso, que contribuy$ muy favorablemente a apuntalar sus economias. En efecto,
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sus beneficios supusieron mds del 54% de las entradas del convento de San Antonio
de Herbon entre 1729-472, en torno a la cuarta parte en el de San Francisco de Riba-
deo durante el tltimo tercio del siglo XVIIP y casi el 20% en el de San Lorenzo de
Santiago entre 1818-21.

Otro elemento capital en las estrategias de la salvacién, amparado por el triunfo
de la pastoral tridentina, lo encontramos en la eleccién de sepultura. En las didcesis
de Santiago y Tui se alcanza en la segunda mitad del siglo XVII la culminacién de
una larga tendencia que habia ido convirtiendo progresivamente los templos en lugar
preferido para enterramiento de los fieles. Un comportamiento que si bien vive sus
inicios en el periodo medieval, se verd estimulado durante el siglo X VI por el espi-
ritu contrarreformista, provocando que los cementerios, cada vez mas abandonados,
acaben quedando reducidos a servir de carnarios de pobres o Gltima morada de indivi-
duos que pretenden dar ejemplo de humildad cuando la muerte convierte en ridicula la
vanidad de que hicieron ostentacién mientras vivian. Pérdida de protagonismo de los
camposantos que serd imparable, y que solo recuperaran transitoriamente en momen-
tos de mortalidad catastréfica o para servir de escombrera a los restos humanos que se
extraen de las iglesias durante sus limpiezas regulares. En la ciudad de Santiago entre
1551-60 todavia el 44% de los testadores opta por una necrépolis como lugar de in-
humacién; entre 1641-1700 no llegan al 4%. En el siglo X VIII la practica totalidad de
los testadores tudenses y santiagueses —rurales y urbanos- se sepultan en el interior de
una iglesia, una realidad a la que escapan en parte los compostelanos debido al atracti-
vo que para ellos tiene el cementerio de la Quintana por su proximidad al sepulcro del
Apoéstol, aunque nunca superard en popularidad a los templos de la urbe, que en los
mejores momentos de aquél —a mediados del X VIII- siguen siendo el destino del 70%
de las solicitudes de los testadores. Las medidas en contra de los enterramientos en el
cementerio catedralicio por razones de salud publica, volverd a reducir a minimos las
referencias testamentarias de tan sagrado lugar en la dltima parte del Setecientos.

Ni el sexo ni la condicién social alteran sensiblemente la realidad que acabamos
de exponer, salvo por el hecho de que los grupos privilegiados optan preferentemente
por templos conventuales o catedralicios, donde suelen tener enterramientos familia-
res, mientras que entre los humildes predominan las inhumaciones en la iglesia pa-
rroquial. En Compostela todavia entre 1791-1810 el 62,5% de los individuos pertene-

?REY CASTELAO, O.: “La crisis de la economia de las instituciones eclesidsticas de Galicia”, en
SAAVEDRA, P. y VILLARES, R. (eds.): Sefiores y campesinos en la Peninsula Ibérica, siglos XVIII-XX.
Barcelona 1991, 1, p. 270.

*REY CASTELAO, O.: “Frailes y campesinos: el impacto de un convento rural a fines del Antiguo
Régimen”, en TORRES LUNA, M* P. et al.: Espacios rurais e sociedades campesinas. Univ. de Santiago
1997, pp. 298-299.
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cientes al Grupo I* solicitaron una fosa en su parroquia, al tiempo que, en ese mismo
periodo, més del 52% de los integrantes del Grupo Il'y el 60% del 111, optaron por una
iglesia conventual. En Tui las peculiares caracteristicas que concurren en la catedral
—sede de la tinica parroquia de la ciudad y lugar de culto de algunas de las devociones
més caras a sus habitantes- la convierten en el blanco mayoritario de los testadores a
la hora de disponer su sepultura.

A pesar de los esfuerzos de los gobiernos ilustrados, liberales y conservadores,
s6lo de manera tardia se logrard quebrantar la fuerte adhesion de los gallegos al suelo
de las iglesias sobre el que rezaron y se enterraron durante generaciones. Unicamen-
te la accién conjunta de las disposiciones legales —continuas entre 1787 y 1833-, el
miedo al contagio epidémico y el beneplécito de la mayor parte del episcopado, con-
seguird imponer los nuevos cementerios al aire libre, si bien de manera paulatina y
desigual; rapida en Tui donde las activas gestiones del cabildo consiguieron poner en
funcionamiento una nueva necrépolis en las afueras de la ciudad en 1834, y lenta en
Compostela, que no pudo inaugurar la suya hasta 1847. En el campo la conversién de
los atrios en cementerios fue casi inmediata, de manera que ya durante el verano de
1833 en la prictica totalidad de los niicleos rurales se inhumaba a los difuntos en el
exterior de los templos.

La Contrarreforma se hizo sentir también en el campo de las devociones. El mo-
delo religioso tridentino se complementaba con una regeneracion del espacio devoto,
que en apariencia permanece semejante al que era propio del periodo bajomedieval,
si bien en su interior experimenta notables transformaciones, cuya meta era, no sélo
depurarlo de una serie de practicas proximas a la heterodoxia, sino también adecuarlo
al nuevo espiritu del que se pretendia fuera puntal y cimiento firme sobre el que se
apoyara.

Con respecto al culto mariano aparecen novedades de gran interés. El menos-
precio de la Reforma hacia el papel jugado por la Madre de Dios en el proceso de la
Redencién, y la anulacién de su veneracion y reverencia en aquellos lugares donde
triunfa el cisma, provocaron la reaccién catdlica exaltando su figura hasta limites ra-
yanos en la mariolatrfa, favoreciéndose de este modo la aparicion de nuevos titulos y
la revitalizacién de los antiguos, asf como la multiplicacién de santuarios y otros lu-
gares de devocién, muchos de ellos nacidos a la sombra de apariciones o de milagros
especialmente sonados que tienen lugar en estos momentos, de manera que Maria

4 El Grupo T engloba a las capas humildes de la sociedad: artesanos, labradores urbanos, criados,
albafiiles, etc.; en el Grupo II hemos situado a las que podemos denominar las capas medias de la sociedad
urbana; en el Grupo III a los privilegiados. El clero urbano lo hemos dividido en dos grupos, el IV(a), medio
y bajo, y el IV(b) para los eclesidsticos de rango superior. A nivel rural establecimos tres divisiones: I para
labradores humildes y jornaleros; II para la elite laica rural y I1I para el clero.
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estard presente por doquier en el mundo devocional del Seiscientos y del Setecientos.
En Galicia son evidentes las caracteristicas que acabamos de mencionar, al igual que
en el resto de Espafa, y contrariamente a lo observado en los estudios franceses, se
mantienen firmes e incluso se robustecen conforme avanza el Setecientos, convirtién-
dose este marianismo exacerbado en uno de los elementos caracteristicos de la piedad
peninsular, que tanto llamard la atencién de los extranjeros que viajen por nuestro
pais. En él constituird un capitulo especialmente destacado el relanzamiento del deba-
te inmaculista a partir de 1615, del que encontramos un importante reflejo en nuestra
documentacidn, al convertirse el de Inmaculada Concepcién en uno de los titulos de
la Virgen mas citados por nuestros testadores. Entre 1641-50 lo incluyen entre sus
formulas el 12% de los notarios que hemos utilizado, en 1791-1800 suponen los que
asf obran mds de un 42%.

Entre las nuevas devociones cabe destacar el fuerte impulso que recibe la del
rezo del rosario, que serd promovida por el Papado como escudo defensor de la Iglesia
frente a las amenazas que se cernian sobre ella de mano del protestantismo y del avan-
ce turco. Estimulado por los dominicos, sus creadores, pero también por otras érdenes
religiosas y el clero secular, llegard a convertirse en una prictica universal y omni-
presente, lo que convertird a la advocacién mariana que lo personificaba en una de las
més populares en el ambito europeo. Circunstancia que asimismo es consecuencia del
habil método desplegado por la orden de predicadores —del que tenemos ejemplos en
nuestra documentacion-, que aprovechando el gran vacio en materia de devociones
existente en la segunda mitad del XVI, reconvertiran a las imdgenes marianas sin
nombre propio en titulares de la patrona de su instituto. En el arzobispado de Santiago
durante la segunda mitad del siglo XVII, méas de un tercio de las ofrendas testamen-
tarias dirigidas a la Virgen la tienen como destinataria, y a mediados de la centuria
siguiente mds del 67% de las cofradias dedicadas a Nuestra Sefiora estdn puestas bajo
su patrocinio, situacién que se mantiene a principios del siglo XIX a pesar de la irrup-
cién de nuevos cultos marianos que pronto cobran una gran popularidad. Es el caso
de la devocidn a la Virgen del Carmen, que con una presencia muy modesta y puntual
en la didcesis compostelana antes de 1700, cuenta con més de un 11% de las herman-
dades marianas a finales del XVIII; un hecho doblemente significativo si tenemos en
cuenta que su aparicién se produce en un momento en que este tipo de asociaciones ha
alcanzado practicamente su techo. Este éxito es debido al respaldo que recibe de las
campafias misioneras del P. Colmenero, la fundacién de casas carmelitas en Padron y
Compostela y la abundancia de gracias e indulgencias que podia otorgar el escapula-
rio que ofrecia a sus devotos, en especial en relacion con el Purgatorio, de cuyas penas
se convierte en una de las grandes preservadoras.
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Sin embargo la némina mariana que aparece reflejada en los testamentos es
amplisima, y, lo que es de destacar, no se estanca en ninglin momento, pues otras ad-
vocaciones vienen a unirse a las que habian hecho fortuna en el pasado, como ocurre
con Nra. Sra. de los Dolores, cuya importancia crece en el occidente gallego durante
el Setecientos, o Nra. Sra. Peregrina, la Divina Pastora o la Virgen de Guadalupe, ad-
vocacion extremefia familiar a los gallegos en el XVII y que se convierte en autdctona
en los afios setenta del XVIII merced a la creacién de un santuario de su titulo en la
parroquia de Rianxo, en tierras de la didcesis compostelana, que a su vez serd punto
de partida para la ereccién de otras ermitas de menor importancia. Por esas mismas
fechas su homénima mejicana comienza también a ser mencionada por nuestros testa-
dores, reflejo de un aumento de los contactos desde los puertos gallegos con las tierras
de ultramar.

A éstos de cardcter general, deben unirse un nimero importante de titulos que
vienen consagrados por la devocion local, a veces de forma pasajera al socaire de un
hecho puntual —pensemos en el relanzamiento de la devocién a la Virgen del Portal
compostelano o de Nra. Sra. de la Esclavitud de Cruces como consecuencia de sendos
milagros acontecidos en sus santuarios-; o como resultado de una larga tradicién en
el favor de los fieles y que trasciende las fronteras cronoldgicas de nuestro estudio,
pero que se ve potenciado por la ola de fervor que rodea la figura de la Madre de Dios
durante el Barroco.

El culto a los santos y sus reliquias recibe también el respaldo del Concilio
frente al rechazo de los protestantes, pero en €l se intentan introducir cambios, pues
al tiempo que se promociona su devocién por todos los medios, desde el sermén hasta
la representacion teatral, también se intenta depurarla de aquellas adherencias medie-
vales rayanas en la supersticién y que favorecian las sétiras desde el campo cismatico.
Una labor expurgatoria que se advierte en los cambios que experimenta el género
hagiografico, que vive un proceso de relativa renovacidn critica -merced al que son
arrumbadas viejas obras medievales y de la primera mitad del Quinientos- al tiempo
que de inflacién de titulos y ediciones. Es la consecuencia del interés que suscita el
conocimiento de las vidas de los santos, tanto por parte de los predicadores, que ne-
cesitan informacidn con que construir sus sermones, como de los simples laicos, que
buscan en los Flos sanctorum entretenimiento, ejemplos de vida y milagros con que
apuntalar su esperanza. Los PP. Villegas y Ribadeneira primero, y el P. Croiset méds
tarde, seran los abanderados de una pléyade de autores a los que sera facil encontrar
en los anaqueles de las bibliotecas del Seiscientos y del Setecientos. Una labor critica
que, a pesar de todo, se ejerce subordinada a la piedad, como defiende incluso el P.
Florez, y que seguira consintiendo y alimentando una devocién milagrera y beata en la
que prima el gusto por lo truculento y lo maravilloso, lo que explica el éxito continua-
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do alo largo de los siglos de determinadas obras y lo restringido de los circulos en que
se mueven otras, como las del P. Villanueva, por mencionar un ejemplo destacado.

El plantel de santos a los que acuden nuestros testadores en solicitud de con-
suelo y ayuda, tanto material como espiritual, es extraordinariamente diverso. En
apariencia el panorama devoto existente durante el Barroco sigue siendo tradicional,
pues los santos que suben a los altares a partir de finales del Quinientos apenas apare-
cen mencionados, mientras que predominan los bienaventurados dotados de poderes
extraordinarios y los grandes terapeutas. Entre éstos destacan los abogados contra las
enfermedades epidémicas, que ya desde mediados del siglo XVI acaparan la titulari-
dad de la mayor parte de las cofradias puestas bajo el patrocinio de un santo, un reflejo
de los distintos accidentes demogréficos que afligen a Galicia desde los de 1516-17
hasta el de 1769. En los afios cuarenta del siglo XVI en la diécesis de Santiago es San
Sebastidn el que tiene una clara ventaja, pues el culto a San Roque, que ha comenzado
a difundirse durante la segunda mitad del Cuatrocientos, es todavia un fenémeno re-
ciente y de procedencia fordnea, ya que sin duda son los peregrinos franceses quienes
lo han introducido por el norte. Sin embargo, la acuamulacién de brotes pestiferos, que
se suceden en Galicia desde los afios sesenta del Quinientos y que culminan con el
dramatico episodio de la Peste Atlantica (1596-1600), asi como la canonizacién ofi-
cial de aquél por Urbano VIII en 1623, contribuirdn al éxito del santo de Montpellier,
como se evidencia a mediados del XVII, momento en que hay un 22% de cofradias
a ¢l dedicadas frente a un 7% del mértir romano. De todas maneras en el sur del oc-
cidente gallego, tal vez por estar més aislado de influencias fordneas, seguird siendo
San Sebastidn el que contintie contando de modo preferente con las simpatias de los
fieles. La situacién en los arciprestazgos santiagueses de O Salnés y O Morrazo es
mds equilibrada que en los del norte, y en el obispado de Tui la tendencia se invierte,
pues a finales del siglo XVIII las cofradfas del viejo valedor suponen la cuarta parte
del total frente al 7% de las de San Roque.

Siguen en importancia dos santos de idéntico nombre, San Antonio Abad y San
Antonio de Padua, una homonimia que perjudicara notablemente al primero en bene-
ficio del franciscano, que con el poderosisimo respaldo de su orden aumentard sus ya
prodigiosas virtudes con las que eran propias del santo anacoreta —protector de los ga-
nados y defensor contra la peste-, lo que explica lo fulgurante de su éxito. En efecto,
si hasta finales del siglo XV es casi un desconocido fuera del entorno paduano, alcan-
zard durante el Setecientos una total omnipresencia, que se refleja en la onoméstica,
la titularidad de cofradias y en el reparto de las limosnas y misas dispuestas en honor
de los santos, en cuyas listas aparece siempre en lugar destacado o encabezdndolas sin
rival (en Santiago durante todo el siglo X VIII le estdn dirigidas el 17% de las ofrendas
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piadosas ordenadas en los testamentos, superando ampliamente a los demds bienaven-
turados; en Tui entre 1761-1800 recibe el 36%).

Los Apostoles, compafieros de Cristo, son también importantes intercesores,
de los cuales San Bartolomé y San Andrés tendran especial favor entre los gallegos,
seflaladamente en la di6cesis compostelana. El primero es un gran taumaturgo, que
ademads posée la prerrogativa de incapacitar al demonio para que actie libremente.
A esta particularidad, que le lleva a ser representado frecuentemente sujetdndolo con
gruesas cadenas, debe el respeto que ha merecido a lo largo del tiempo, pues aparte
de convertirlo en uno de los santos sanadores de frenéticos, representa una cualidad
preciosa en un mundo que se concibe constantemente amenazado por las potencias
infernales. Es también San Andrés un apdstol popular en Galicia, siendo su santuario
de Teixido —donde se custodia una reliquia suya y que es mencionado tanto por nues-
tros testadores santiagueses como tudenses- lugar de confluencia de las plegarias que
proceden de los cuatro puntos cardinales del territorio gallego. Por el contrario la de-
vocion a Santiago, salvo en la capital de su culto y en aquellas feligresias que lo tienen
por patrono tutelar, no parece atravesar en la Galicia atldntica sus mejores momentos
durante el Seiscientos y el Setecientos, tal vez como repercusion de los importantes
conflictos que se suscitan acerca del pago del Voto a la catedral compostelana durante
ambas centurias.

También es facil encontrar en la némina de bienaventurados a aquellos que ha-
bian consolidado su prestigio durante la Edad Media. Ahf{ estén los viejos martires
de los primeros afios del cristianismo: San Esteban, San Lorenzo, San Romdn, San
Adrian, San Eleuterio, San Victor, San Félix..., entre los que destaca Santa Lucia y los
que en algunos puntos de Europa, y con el nombre de “Auxiliadores”, fueron asocia-
dos por los ficles desde finales del siglo XIV en una especie de hermandad celestial:
San Crist6bal, Santa Barbara —abogados contra las temibles muertes repentinas-, San
Blas, Santa Catalina, San Nicolds, Santa Cristina, San Jorge y Santa Margarita, estos
dos dltimos vencedores fisicos del demonio. Junto a ellos San Miguel, pesador de
almas y asimismo escudo contra Lucifer y sus secuaces, en especial en el peligroso
trance de la muerte.

A su lado San Silvestre y San Gregorio, que junto a San Pedro servirdn en el
Barroco para ensalzar la institucién del Papado y poner de manifiesto su condicién
de defensor de la ortodoxia y lazo de unién entre Dios y los hombres, pero que a
nivel popular seguirdn siendo valorados como intercesores para salir con presteza del
Purgatorio (misas gregorianas) o para que actien como defensores de los ataques del
maligno. No en vano San Silvestre, que también derrot6 a un dragén infernal, celebra
su fiesta en uno de los dias magicos del afilo —como San Juan Bautista-, el 31 de Di-
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ciembre, y con San Cipriano y Santa Columba (Comba) forma el terceto de los santos
nigromantes cuyos poderes entran de lleno en el mundo de lo mégico.

No faltan en el cuadro de devociones gallego los santos autoctonos —o que en el
periodo que estudiamos se tenfan como tales-, ni aquellos que sin serlo guardan una
relacién especial con esta tierra: San Pelayo (Paio), San Mamed (Mamede o Nome-
dio), Santa Marina (Marifia), San Julidn (Xidn), San Telmo..., aunque no con la impor-
tancia que cabria esperar si lo comparamos con otros dmbitos geograficos (Bretafia,
por ejemplo, o el Limousin), salvo en dreas muy localizadas y especialmente ligadas a
la biografia del bienaventurado. Es el resultado, muy probablemente, de la actuacién
del clero regular, que tiene una fuerte presencia en el drea que estudiamos, y que tuvo
un papel protagonista en la modelacién de las précticas piadosas y devotas de sus
habitantes. Es por eso que en su conjunto el plantel de bienaventurados es bastante
homogéneo en la Galicia atlantica, si bien determinadas circunstancias pueden intro-
ducir algunos particularismos destacables. Asi, por ejemplo, la importante concentra-
cién de cenobios benedictinos en el obispado tudense y la zona portuguesa que limita
con €l, tiene su reflejo en la mayor presencia en las devociones de este territorio de los
santos de esta orden, de manera especial San Benito (que recibe en la didcesis de Tui
mas del 10% de las mandas pias testamentarias entre 1761-1810, frente al 1% en el
drea compostelana) y San Mauro, cuyo éxito se debe, en buena medida, a la suplanta-
cion que lleva a cabo de un santo autéctono, San Amaro, de oscuro origen y del que
existen todavia algunos santuarios en Galicia y norte de Portugal.

Sin embargo este inmovilismo en el terreno devoto que parece ser propio del
Barroco cuando se lo compara con épocas anteriores, no es mas que aparente; seria
absurdo negar que la Contrarreforma, que en tantos aspectos cambi6 la vida de los
fieles y de Ja Iglesia, no consiguié introducir novedades en esta cuestién. Ya hemos
mencionado las importantes transformaciones que tienen lugar en relacién con el
culto mariano, y respecto al santoral —que, por otra parte, habia vivido durante el siglo
XV nuevas e importantes incorporaciones-, cabe destacar la importancia que cobran
en el periodo que estudiamos los que podemos denominar los santos familiares: el
del nombre, patrono de la feligresia y, en especial, el Angel de la Guarda, que como
préictica devota individual es un aporte claro de la piedad barroca. Los tres forman un
grupo muy venerado, sobre todo como protectores en la hora de la muerte, circuns-
tancia que se demuestra por el aumento de las menciones que de ellos se hacen en los
testamentos, que pasan de un 48% en ambas didcesis a principios del XVIIL, al 62%
en Santiago y al 70% en Tui, entre 1761-1810. De igual manera hay que mencionar la
renovacion de los valores que el santo representa, consecuencia de la evolucién de la
espiritualidad, de la doctrina y de las nuevas necesidades de los fieles. Un ejemplo pa-
radigmatico lo encontramos en la figura de San José, que serd rescatado del anonima-
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to medieval para presentarlo como modelo de padre cristiano y abogado de la buena
muerte, convirtiéndose en uno de los bienaventurados més importantes. En Santiago
en la segunda mitad del XVII apenas percibe el 1,4% de las ofrendas de los fieles; cien
afios més tarde le corresponden casi el 14% en Santiago y el 11% en Tui y se sittia en
segundo lugar después de San Antonio de Padua.

Novedades importantes en el terreno devocional durante los siglos XVII 'y
XVIII los encontramos también en el culto a la divinidad, que serd fundamentalmente
Cristocéntrico. La convergencia entre la espiritualidad y la doctrina de Trento realzan
la importancia de la tarea redentora de la Segunda Persona de la Trinidad, por este
motivo la conmemoracién, veneracion y meditacién de su Pasion y Muerte ocupard un
puesto destacado en la vida de los gallegos del Barroco, que verdn cémo sus iglesias
y capillas se llenan de Cristos crucificados, azotados, escarnecidos y yacentes. Las
advocaciones cristoldgicas acaparan en Santiago durante el Setecientos algo mds de
un tercio de las mandas piadosas testamentarias que tienen por destinataria a la divi-
nidad, y en Tui entre el 25/50%. También el Via Crucis se convertird en un ejercicio
piadoso muy importante, recibiendo un fuerte estimulo en las campafias misioneras.
Devociones como las del Nombre de Jesis, impulsada por los dominicos, o del Sagra-
do Corazén de Jesiis, patrocinada por los jesuitas y llamada a tener un gran éxito en un
futuro no muy lejano, tendrdn un eco menor en la Galicia dieciochesca.

Al mismo tiempo esta época serd la de la apoteosis de la Eucaristia, que obtiene
su grado maximo de reconocimiento gracias al esfuerzo del episcopado, que consi-
gue imponerla, después de dura pugna, como centro de la vida religiosa de la grey al
establecer la reserva en todas las iglesias. Su culto y adoracién publica se garantiza
mediante el establecimiento de cofradias sacramentales, que estaban presentes en la
préctica totalidad de los templos parroquiales de las didcesis occidentales gallegas a
finales del Setecientos, mientras que en las que faltaban, aquél quedaba garantizado
mediante otros mecanismos, tales como luminarias o asociaciones de otro titulo. De
todas maneras no se atrevieron los pastores espirituales a estimular en la misma me-
dida la participacién de los fieles en la comunidn, salvo en ocasiones determinadas
como Pascua, las camparias misioneras o festividades religiosas destacadas.

A diferencia de la figura de Cristo, Dios Padre y el Espiritu Santo, mas lejanos e
intangibles para el comtin de los creyentes, ocupan un lugar muy secundario en el con-
junto de las pricticas piadosas, en especial el primero, que s6lo es aludido de manera
directa en cuatro ocasiones entre 1641-1810 en los testamentos santiagueses y tuden-
ses en un total de casi 34.000 menciones de los integrantes de la corte celestial. Por
el contrario, el papel capital desempefiado por el Pariclito en momentos cruciales del
proceso redentor, asi como su relacién con el sacramento de la Confirmacién, hace que
resulte mds familiar, ya que no mds comprensible, incluso para los menos instruidos.
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El culto a los santos —como ¢l de la Virgen y el de la divinidad- se organizard,
ademds, de un manera diferente a la de antafio, pues quedara regulado por las cofra-
dias, que experimentan un proceso de expansion a lo largo de toda la Epoca Moderna
gracias a un importante estimulo eclesidstico como resultado de las importantes ven-
tajas que ofrecfan, pues garantizaban la participacién de los fieles en los actos litidr-
gicos, aseguraban la difusién y consolidacién de aquellas devociones que la Iglesia
postridentina pretendia impulsar, permitian la existencia de unos caudales con las que
dar brillantez y esplendor a las ceremonias y fiestas religiosas, servian de canal para
transmitir el nuevo discurso religioso a los fieles y creaban las condiciones necesarias
para que éstos revivieran, como miembros de colectivos espirituales, los ideales que
habian alentado en las primeras comunidades cristianas. Por su parte los fieles podiian
encontrar proteccion espiritual —e incluso material en algunos casos- durante su vida
y en el momento de la muerte, gracias a la intercesién de su celestial patrono y de las
oraciones de sus hermanos. Las cofradias aparecian, en definitiva, como los vehiculos
ideales para hacer llegar la reforma a todos los rincones de la cristiandad catélica.

El mejor momento de estas instituciones en la Galicia atlantica debié corres-
ponder al perfodo 1630-1740, pues coincidieron entonces una serie de circunstancias
muy favorables para su fundacién, como son, el mencionado impulso eclesidstico, que
parte tanto de 6rdenes religiosas como de parrocos o misioneros seculares y que conté
con la bendicién de los prelados de las diferentes didcesis, segtin queda de manifiesto
con hojear sus constituciones; en segundo lugar, una buena disposicién de los fieles,
conscientes ya de sus muchas ventajas en lo material y lo espiritual, y, finalmente, un
momento feliz para la economia gallega, que ayudard a engrosar sus caudales déando-
les asf una solvencia que apuntalard sélidamente sus actuaciones. Es ahora cuando se
multiplican las hermandades en el medio rural, superandose ampliamente la media de
dos por feligresia en los arciprestazgos del norte del arzobispado de Santiago, y de
tres en los del sur, siendo incluso mas numerosas en la diéeesis tudense, con medias
proximas a las cuatro cofradias por parroquia en algunos de sus arcedianatos a la al-
tura de los aflos ochenta del siglo X VIII. Igual proceso se vive en las ciudades, tanto
en Compostela como en Tui, que cuentan hacia 1740 con unas setenta asociaciones la
primera, y treinta la segunda; cifras que muy probablemente son un minimo y dupli-
can el nimero de las que existian un siglo antes.

El conjunto de factores que acabard conduciendo a estas asociaciones —lenta-
mente, pero de forma imparable- a su decadencia, comienzan a hacer acto de pre-
sencia a partir del dltimo tercio del siglo XVII: medidas legales en su contra —cuyos
efectos, realmente, fueron minimos en Galicia-; la actuacidn de la jerarquia eclesids-
tica en su campafia por erradicar aspectos profanos ligados a la devocién —sobre todo
la supresién de banquetes de hermandad-, asi como conductas piadosas, que si bien
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toleradas durante décadas, eran poco acordes con la ortodoxia; el impacto de las di-
ferentes desamortizaciones de bienes eclesidsticos que se escalonan desde el reinado
de Carlos IV hasta mediados del Ochocientos, y la evolucién negativa de la econo-
mia gallega, que contribuye a que los balances deficitarios se sucedan, al tiempo que
dificultan el pago de las anualidades que deben satisfacer sus miembros. Todos estos
elementos acabaron dafiando seriamente el entramado confraternal, circunstancia evi-
dente a la altura de 1842 -como demuestra el informe que entonces elevan los parro-
cos santiagueses a su arzobispo-, lo que no podia por menos que traer consecuencias
muy negativas, pues privo a los fieles de un instrumento que habia encauzado durante
décadas sus pricticas devotas y sus ejercicios piadosos.

Como consecuencia del respaldo que dan los padres conciliares al valor satisfac-
torio de la misa para la remision de las penas espirituales, ésta se va a consolidar como
el sufragio por excelencia para escapar o acortar las penas del Purgatorio. No es de ex-
trafiar, por tanto, que su niimero se multiplique considerablemente. Una realidad que
es evidente tanto en Tui como en Santiago, en la ciudad como en el campo, y que es
comtn a todos los grupos que integraban la escala social. Asi tenemos que de encar-
gos de misas que se sitdan en 1641-70 en torno a una media general de 272 en los tes-
tamentos urbanos de Santiago, y de 78 en los redactados en nicleos rurales, se pasa a
las 700 y 173 respectivamente en el periodo 1731-60. En Tui se aprecia una evolucién
similar, aunque aqui las medias se mantienen a niveles inferiores como consecuencia
de las caracterfsticas sociales y econdmicas que son propias de la zona, y al niimero
de efectivos eclesidsticos alli existentes. Sin embargo a partir de los afios sesenta este
gesto experimenta una importante transformacién, pues desde entonces tiene lugar
una importante disminucién en la demanda de misas (entre 1791-1810 en Santiago las
medias caen a 277 y 160, y en la ciudad de Tui de 228 a 139) tendencia que contintia
imparable durante el siglo siguiente. En sus inicios el origen de este declive no estd,
como podria suponerse, en la falta de confianza en los valores espirituales y salvificos
de estos sufragios, como lo demuestra el hecho de que el comportamiento sea comin
a laicos y eclesidsticos (entre éstos, y en los mismos periodos mencionados para el
siglo XVIIL, se pasa en Santiago de 339 y 1.941 misas de media en los Grupos I'V(a)
y IV(b), respectivamente, a 252 y 759; en el campo descienden de las 571 a las 395)
sino en la toma de conciencia de la inoperancia de aquella prictica para alcanzar los
fines que con ella se pretendian, por el modo deficiente en que se daba cumplimiento
a las disposiciones testamentarias. Y esto, no tanto por el comportamiento de los alba-
ceas y herederos, como denuncian frecuentemente los moralistas y predicadores, sino
por culpa de la existencia de un clero progresivamente sobrecargado e incapaz de ce-
lebrar las misas que se les encomiendan con la rapidez y exactitud que demandan los
fieles. La evolucién de la postura de los expertos en teologia moral en el tratamiento
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de este tema resulta de gran interés, como hemos demostrado, para entender el origen
y desarrollo de una cuestién que amenazaba con cuartear, como acabd ocurriendo,
uno de los pilares clave de la doctrina de Trento y de las relaciones entre Dios y los
hombres en lo referente al perdén de la culpa generada por los pecados. Ante la inefi-
cacia de las medidas que se arbitraron —tanto por laicos como por eclesidsticos- para
solucionar el problema, que se ve agravado por el fuerte proceso inflacionario finise-
cular, que encareci6 considerablemente el precio de las misas en un breve espacio de
tiempo, la respuesta fue abandonar poco a poco este gesto. Un abandono que, como
demuestra la documentacion testamentaria, en un primer momento fue més aparente
que real, pues los testadores echaron mano de otros mecanismos para poder seguir
disfrutando de unos beneficios espirituales que continuaban considerando necesarios
para el rapido ingreso de sus almas en el Parafso. Nos referimos al recurso de dejar en
manos de los albaceas la aplicacién de unos sufragios que se les comunicaban reser-
vadamente de viva voz o por medio de otros documentos al margen del testamento,
como medio para evitar el control de los parrocos, que, a pesar de sus problemas para
oficiarlos, segufan defendiendo a ultranza sus derechos sobre una parte de los sacrifi-
cios dispuestos por sus feligreses, que constituian una importante fuente de ingresos
econdmicos. El 18% de los testadores compostelanos se comportan asi entre 1751-60;
la proporcién habfa aumentado hasta un 30% entre 1791-1810, y lo que resulta mas
significativo, es en los grupos de elite, tanto entre los laicos como en el clero, donde
esta tendencia es mas acusada. A este comportamiento podemos afnadir el redescubri-
miento de las misas gregorianas, que en Galicia como en otros lugares parecen experi-
mentar una recuperacion en la frontera del Ochocientos; la revalorizacién de las misas
celebradas en altares privilegiados y posiblemente otros recursos cuya importancia
real se nos escapa por culpa de los silencios de la documentacién que manejamos, a
los que se debe achacar también la infravaloracién de algunos de los que acabamos de
mencionar. Sin embargo, a la larga, también se mostrarian ineficaces, lo que acabaria,
junto con otros factores, por debilitar esta prictica.

Estrechamente relacionado con el tema anterior se encuentra el de las fundacio-
nes perpetuas, pues persiguen un objetivo similar, aunque prolongandolo en el tiempo.
En su mayor parte consistian en asegurar la celebracion de misas de manera indefinida
—el 80/90% de las fundaciones que hemos estudiado comprendian su celebracién- y
constituye su creacién unos de los gestos piadosos mds caracteristicos de la religiosi-
dad barroca, alcanzando su mejor momento durante la segunda mitad del siglo XVIL.
En Compostela més de un 54% de los individuos que redactan su testamento entre
1681-1700, decide cargar sus bienes con una hipoteca espiritual; en el campo santia-
gués son mas del 66% entre 1660-80.
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Desde principios del Setecientos tiene lugar un retroceso en el nimero de fun-
daciones que se establecen, que es continuo a lo largo de la centuria. En la ciudad de
Santiago pasan de estar presentes en casi el 34% de los testamentos redactados duran-
te el primer tercio del siglo a no alcanzar el 7% en el periodo 1791-1810; en el campo
los datos correspondientes a los mencionados tramos cronolégicos son el 31% y algo
menos del 10%. No hay diferencias en el dmbito tudense, salvo por el hecho de ser
aqui mds fuerte la caida, del 23% al 3% en la ciudad, y del 30% al 1% en el campo.
Igualmente, en las que son de misas, tiene lugar una disminucién en el ndmero de las
que se disponen segin nos adentramos en el siglo XVIII, pues pasan en Santiago de
una media de 26 entre 1641-70 a 4,5 entre 1791-1810, y en Tui de 41 a 5 en la ciudad
y de 14 a 2 en el campo. Ademds, con el paso del tiempo, esta practica se va convir-
tiendo paulatinamente en algo propio de eclesidsticos, de tal manera que si en la ciu-
dad de Santiago éstos suponian tan sélo un 16% del total de fundadores entre 1641-
70, a finales del XVIII son mds del 43%; en el campo las proporciones son del 20% y
del 71%, respectivamente. En cuanto a los laicos, son los pertenecientes al Grupo I
urbano los tGnicos que mantienen una proporcién constante a lo largo del tiempo —en
torno a un tercio de creadores-, circunstancia que se explica por el dinamismo social
y econémico de los individuos que lo integran. Por el contrario son los miembros del
Grupo 11, el que retne a la elite social, los que mas débilmente se adhieren a este
comportamiento piadoso, consecuencia de las importantes cargas que soportan desde
antiguo y que limitan sus facultades para continuar hipotecando sus bienes con nuevas
obligaciones.

El retroceso de las obras pias perpetuas estd provocado, no por razones es-
pirituales, sino por una combinacién de causas intrinsecas y exirinsecas al propio
movimiento fundacional. Entre las primeras, y que en parte son comunes a las que
justifican la evolucién de los sufragios adventicios, se pueden citar, la saturacién de
las instituciones que les dan cumplimiento, en las que se produce —en palabras del
profesor M. Vovelle- una auténtica bancarrota espiritual; la degradacion progresiva de
su limosna, el deterioro de los bienes dotales, pleitos e incuria de los patronos. Entre
las segundas, la politica fiscal y econdmica de la Corona y la evolucién negativa de la
coyuntura agraria, que colaboran para hacer que su decadencia sea definitiva, pues si
las primeras desprestigiaban las memorias perpetuas a los ojos de sus posibles crea-
dores, las segundas no contribuian en nada a aportar confianza en un futuro cada vez
mds incierto e inestable. Con todo en la frontera cronoldgica en que se detiene nuestro
estudio atin encontramos testadores que consideran 1itil proceder de esta manera, se
trata de aquellos que al carecer de herederos forzosos y ante lo inevitable de que su
patrimonio pasase a un pariente lejano, optan por imponerle un gravamen espiritual.
Por eso se observa cémo cada vez mds son individuos sin hijos los que contindan

DObradaira Hist. Mod., N.° 11, 2002, (221-246)



Mentalidad religiosa y comportamientos
sociales en la Galicia atlantica (1550-1850)

practicando un gesto que ha perdido actualidad y dinamismo; en la didcesis de San-
tiago entre 1791-1810, més del 82% de los fundadores laicos urbanos y el 60% de los
rurales no han sido heredados por sus hijos.

A la luz de cuanto llevamos dicho, podemos concluir afirmando que la actua-
cién de la Iglesia en Galicia durante los siglos XVII y XVIII, como en otros lugares
del Occidente cristiano, generé un haber y un debe. Un haber que le suministré im-
portantes activos al saber dar a los fieles lo que necesitaban en aquel momento. Les
proporciond una doctrina sencilla, ficil de aprender y asimilar; les facilit6 los medios
para salvar con éxito los miedos que ella misma sembraba en su 4nimo para lograr su
arrepentimiento; también les provey6 de nuevas devociones —encarecidas incansable-
mente por todos los medios- con que enfrentar sus problemas terrenales y espirituales,
asi como de las vias para su desarrollo a través de las cofradias, que se convirtieron
también en instrumento de mutua proteccién para los fieles; dignificé el culto y trans-
formo los templos en lugares de oracién y enseflanza —después de una dura lucha que
puede seguirse a través de los mandatos de visita-, de refugio y descanso para los
caddveres, de espacio de encuentro con la divinidad por medio del culto y adoracién
al Santisimo Sacramento y también con los demds protectores celestiales por medio
de sus imdgenes, que poblardn los nuevos retablos con que se recubrirdn sus paredes.
Asimismo dio a los fieles nuevos pastores, mejor capacitados que sus antecesores del
Quinientos para el desempefio de sus obligaciones, y por medio de las campafias mi-
sioneras corregird los defectos, enderezard las conductas y asegurard las fidelidades. Y
no se puede dudar de lo positivo de los resultados. Es cierto que las autoridades ecle-
sidsticas nunca estardn plenamente satisfechas; si emplearamos sélo sus informes, sus
comentarios, las circulares episcopales que se custodian en los archivos parroquiales
o los mandatos de visita, no obtendriamos mas que una vision apocaliptica de pecado
y perdicién, que se repite casi sin cambios a lo largo del tiempo. Una visién negativa
que a veces a llevado a algunos autores a minusvalorar el efecto de la pastoral contra-
rreformista.

Sin embargo la realidad que dejan entrever los testamentos y los libros sacra-
mentales, asi como otra documentacién parroquial, es muy distinta. En esos textos se
comprueba hasta qué punto se han asimilado los elementos basicos de la doctrina del
Concilio de Trento, que se proclaman con firmeza en los predmbulos testamentarios,
y cémo los recursos ofrecidos o sugeridos por la Iglesia para obtener la salvacidn se
solicitan con ansia y se emplean sin ningdn género de duda o reparo: mortaja religio-
sa, sepultura en el interior de los templos, recurso a los abogados celestiales promo-
vidos por regulares y seculares —muchos de ellos de nuevo cufio o renovados en sus
caracteristicas y cualidades respecto al medievo-, empleo de la misa como medio de
satisfaccion de las culpas, avidez en la obtencion de indulgencias, establecimiento de
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fundaciones para garantizar la permanencia de los sufragios y del culto divino, asi
como para aumentar su solemnidad, pertenencia a cofradfas, recepcion casi universal
de los sacramentos-de vivos y agonizantes, rechazo y desaparicién de gestos y ritos
habituales en la Edad Media, pero proscritos ahora por la Iglesia (misas y oraciones de
contenido poco ortodoxo, cuando no claramente heterodoxo, como las misas de San
Amador, del Conde, del Destierro, de San Vicente Ferrer...). El propio empleo del
testamento -cuya presencia se vuelve mds habitual en los protocolos durante el Seis-
cientos y el Setecientos- como medio para arreglar la herencia con sosiego y disponer
de parte de ella en bien del alma, asi como el relativo adelanto de su redaccién, es una
muestra del triunfo de los principios defendidos por la Iglesia y de su aceptacién por
los habitantes del occidente gallego.

No obstante también hay un debe en la labor de la Iglesia que es necesario no
perder de vista, pues menoscabard alguno de sus éxitos y tendra funestas consecuen-
cias a largo plazo. El excesivo énfasis en el binomio Buena Muerte/Purgatorio como
dnica meta y esperanza para el fiel. La falta de confianza en su capacidad intelecti-
va, que le llevé a no fomentar un conocimiento mds profundo de la doctrina que le
predicaba por miedo a sembrar la confusién y la duda, y como consecuencia, el es-
cepticismo, pero que impidi6 a los fieles adquirir una formacién més sélida en la fe
que profesaban. Perseverar en el empleo de un lenguaje litirgico que mantenia a los
creyentes al margen del desarrollo de actos fundamentales de su vida espiritual, como
era el del sacrificio de la misa, reserviandoles el papel de meros espectadores, y ne-
géndoles el de participantes activos —como reivindicaba Juan de Valdés en su Didlogo
de Doctrina Cristiana (1529)%- por no considerarlos ni capaces ni dignos para ello.
El pesimismo ante su naturaleza pecadora, que trajo como consecuencia la falta de
fomento de actitudes mds comprometidas por parte de la grey en el desarrollo de su
espiritualidad —como la recepcién de una comunién frecuente, sobre la que se abre un
animado debate en el siglo X VII, al que Roma no da una resolucién firme hasta siglos
mds tarde-, no estimandola apta mas que para unas practicas sencillas y superficiales
de devocion ritual, lo que acabard por causar insatisfaccién y rechazo en los 4nimos
mas cultos y sensibles del laicado, que avanzado el XVIII empezaran a reivindicar
una religién menos formalista y pueril, asi como menos tétrica y melancélica, como
se aprecia en los textos de autores ilustrados, en los que se reprocha a los predicado-
res sus truculencias y el hecho de que apenas se ocupen de mencionar las glorias del
Paraiso en su preferencia por los rigores de la muerte y el juicio y la crueldad de las
penas infernales. Es cierto que los jesuitas intentaron desarrollar un modelo de forma-
cién y conducta cristiana diferente. Quisieron por medio de sus congregaciones crear

>VALDES, J. de: Didlogo de Doctrina Cristiana (1529). Madrid 1979, pp. 94-95.
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una alternativa al modelo de asociacionismo religioso vigente, y prolongar con ellas
el efecto de sus campafias misioneras, creando una via para integrar a los laicos en
una forma mds intensa y comprometida de vida espiritual: oracién mental, comunién
frecuente, meditacién, un plan de oraciones sistematico a lo largo del afio que sir-
viera para reglar la actividad cotidiana, practica de los ejercicios espirituales..., pero
no tuvieron el éxito que cabria esperar; en parte por falta de receptividad en medios
eclesidsticos, que consideraban arriesgadas algunas de sus propuestas (por ejemplo en
materia de recepcién de la Eucaristia), pero especialmente entre los laicos, que, como
se desprende de algunos de los textos que hemos citado del P. Pefialosa relativos a la
devocién al Sagrado Corazén de Jesiis, veian en aquel proyecto que se les proponia
algo mds propio de clérigos que de seglares. Sabemos que en Galicia el dramadtico
acontecimiento de la expulsién truncé algunas experiencias que estaban en marcha,
las cuales no tardarfan en flaquear al faltarles el apoyo de los fundadores, como es el
caso de la Congregacién del Corazén de Jests de Vigo, o 1a Escuela de Marfa de Tui.
Posiblemente la expansién paulatina de un modelo de religiosidad semejante podria
haber evitado algunas de las turbaciones del Ochocientos.

El propio cambio de actitud de la Iglesia, de manera especial durante la dltima
parte del siglo XVIIL, respecto a determinadas conductas toleradas durante mucho
tiempo y luego perseguidas, al ser consideradas como manifestacién de un comporta-
miento supersticioso que inducia al pecado, en un intento por establecer una frontera
nitida entre lo sagrado y lo profano (comidas de cofradia, rituales terapéuticos en el
culto a la Virgen y los santos, credulidad milagrera, exorcismos vanos, manifestacio-
nes penitenciales exageradas, presencia en procesiones y actos litirgicos de musicas,
bailes, figuras y representaciones teatrales no sacras, veneracién de reliquias sin ga-
rantfas de autenticidad...) y, lo que es mds grave, la falta de unidad en estas condenas,
que atafifan por lo general a cuestiones ambiguas y poco claras, y que normalmente
emanaban de la jerarquia episcopal, que contaba con el apoyo del poder civil, pero
que no eran asumidas —al menos en su totalidad- por los parrocos y el clero regular,
fue una circunstancia que contribuy6 a poner un escollo mds en el buen entendimiento
entre clero y fieles y a cuartear la disciplina y la obediencia. El sentimiento por parte
de éstos de que se les querfa privar de medios profundamente arraigados —y en los que
ademds no vefan incorrecci6n alguna- para obtener consuelo y la solucién de sus pro-
blemas, en unién de otras dificultades que ya hemos mencionado, como las surgidas
en torno al cumplimiento de las misas, abri6 el camino a la confrontacién y con ella
se inici6 una divergencia hasta entonces ignorada y de nefastos resultados, aunque no
a corto plazo. Es en esta confrontacién donde se debe situar el inicio de un anticleri-
calismo, no el anticlericalismo ideoldgico que se opone a la institucion religiosa, que
de la mano del liberalismo aparecerd més tarde, sino ese otro que ha sido llamado
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anticlericalismo devoto®, que sin cuestionar la doctrina, critica a quienes la interpretan
y administran, y del que tenemos un buen ejemplo en ese anénimo fechado en 1788,
en el que los vecinos de San Salvador de Camanzo amenazan de muerte a su parroco
como castigo a su falta de caridad para con ellos, su avaricia con las limosnas de los
santos y el incumplimiento de sus deberes religiosos’. No estamos ante un fendme-
no totalmente nuevo, pues de alguna manera siempre hubo indicios de su presencia,
como demuestran las visitas pastorales o los estudios realizados por algunos autores
sobre fondos inquisitoriales, pero mientras que en el pasado se trataba de algo anec-
dético y puntual, su importancia aumenta de manera sensible en la ltima parte del
siglo XVIII, siendo alimentado por los primeros fallos graves del modelo religioso
tridentino y la incapacidad de la Iglesia para llevar a cabo una reforma total del clero
en Galicia, que sigue adoleciendo de graves defectos en los albores del Ochocientos
—en especial en el clero mercenario o expectante-, como han demostrado los trabajos
de los profesores B. Barreiro e 1. Dubert® que hemos empleado en nuestro andlisis
(no hay que olvidar que en las diécesis de Santiago y Tui no se establecen seminarios
hasta mediados del siglo XIX). Todo ello dard pie, no a la descristianizacién, pero
si a su antesala, la secularizacién, o lo que es lo mismo la desaparicién progresiva
de ese cardcter sacralizado que tiene la vida cotidiana. La evolucién de los aconteci-
mientos politicos, sociales y econdmicos, acelerardn o retrasardn el proceso, que de
todas maneras en algunos aspectos es imparable y del que pronto se encuentran en la
documentacion que manejamos manifestaciones incontrovertibles, como por ejemplo,
la disminucién en los encargos de misas o en la fundacién de obras pias, realidades
que no suponen en un principio el rechazo de la doctrina que amparaba estos gestos,

¢ Tomamos el concepto de ESTEVES, A. J.: “A religiao popular en Portugal”, en Cadernos de Cién-
cias Sociais (1986), pp. 68-69.

7 Lo reproduce BURGO LOPEZ, C.: Un dominio mondstico femenino en la Edad Moderna. El mo-
nasterio benedictino de San Payo de Antealtares. Tesis doctoral inédita dirigida por el Dr. Eiras Roel y de-
fendida en Santiago en Junio de 1986, I, p. 985.

8 BARREIRO MALLON, B.: “El clero de la didcesis de Santiago: estructura y comportamiento
(siglos XVI-XIX)”, en Compostellanum (1988), pp. 469-507; “Sinodos, pastorales y expedientes de orde-
nes: tres indicadores de la religiosidad en el Noroeste de la Peninsula”, en ALVAREZ SANTALO, L. C. et
al. (coords.): La religiosidad popular. Barcelona 1989, 11, pp. 72-95 y “El clero de la diécesis de Santia-
go a través de las visitas pastorales, visitas ad limina, registros ministeriales y concursos de curatos”, en
Compostellanum (1990), pp. 489-515; DUBERT GARCIA, L.: “La domesticacién, la homogeneizacién y
la asimilacién de las conductas del clero gallego del Antiguo Régimen a la idealidad del modelo tridenti-
no, 1600-1850”, en DONEZAR, J. M. y PEREZ LEDESMA, M. (eds.): Antiguo Régimen y liberalismo.
Madrid 1994, I1, pp. 477-495; “La huella de la transgresion en el mundo eclesidstico de la Galicia interior
(1600-1830)”, en Compostellanum (1994), pp. 371-389 y “Alma de curas y cura de almas. Moral y com-
portamientos eclesidsticos en la Galicia interior durante el Antiguo Régimen (1600-1830)”, en GARCIA
QUINTELA, M. V. (ed.): Las religiones en la Historia de Galicia. Univ. de Santiago 1996, pp. 379-411.
También BARREIRO FERNANDEZ, X. M.: “Edad Contempordnea. Los hombres del altar. (Aproxima-
cién al clero secular como grupo social)”, en idem, pp. 181-232.
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sino que era el resultado de un proceso racionalizado que buscaba ajustar a unas nue-
vas circunstancias un patrén de comportamiento que habia quedado obsoleto y no
cumplia ya los fines para que se creara; pero persisten otras manifestaciones piadosas
que siguen gozando de buena salud. De todas maneras, en un mundo tan tefido de
religiosidad, tales novedades no podian ser inocuas y supusieron una sacudida en los
cimientos de un paradigma religioso que empezaba a evidenciar sus carencias de ma-
nera ostensible. Eran las primeras arenas que se colaban en los engranajes y que co-
menzarian a hacer chirriar una maquinaria brillantemente concebida, bien engrasada
y de 6ptimo funcionamiento durante décadas.

Con todo, en los albores del siglo XIX, no se advierten en Galicia quiebras im-
portantes en el comportamiento de los fieles, que siguen actuando en materia religio-
sa como lo habian hecho sus padres y abuelos, y sus dltimas voluntades no revelan
ninglin rechazo firme de las caracteristicas que habfan conformado la religiosidad
tridentina (incluso a pesar de su caida, 1a media de misas solicitada por testamento se
sigue manteniendo entre 1791-1810 por encima de la que era normal a mediados del
siglo XVII).

Sin embargo los acontecimientos dramaticos que se escalonan a partir de 1808 y
hasta los afios cuarenta, plantardn una simiente que hard germinar nefastas consecuen-
cias, en parte favorecidas por esos primeros cambios que hemos mencionado y, sobre
todo, por otras circunstancias que aparecen en escena desde los afios noventa: crisis
econdmica; los primeros embargos de bienes eclesidsticos; la Guerra de Independen-
cia, que dislocé la vida religiosa durante mds de un lustro; las luchas entre liberales
y conservadores, que dividen a la propia Iglesia y ponen en cuestién valores y reali-
dades hasta entonces incontrovertibles; la guerra civil carlista; la Desamortizacién de
Mendizébal y la supresién de las 6rdenes religiosas masculinas. En especial fue ésta
una medida de graves consecuencias, pues venia a ahondar los efectos negativos de la
expulsion jesuftica al dejar a la Iglesia sin uno de sus agentes clave en el proceso de
cristianizacién permanente que aseguraban las misiones, al tiempo que sin los firmes
promotores de férmulas y practicas devotas de gran importancia para los fieles —que
en algunos casos habian sido durante décadas fuente segura de los recursos necesarios
para el mantenimiento econémico de dichas comunidades, asf como de su populari-
dad-, y que pronto se deteriorardn. A todo ello debe unirse la decadencia del movi-
miento confraternal, que hirié de muerte las solidaridades y la disciplina religiosa a
nivel parroquial, y la creacién de los cementerios extraeclesiales —no sin resistencias
entre los fieles-, que supuso, no s6lo el alejamiento de los muertos de los espacios en
que transcurria la vida religiosa, sino también el resquebrajamiento de los principios
que hasta entonces los habfan mantenido allf. La concatenacién de tan aciagos aconte-
cimientos contribuy6 a ir debilitando paulatinamente a una religiosidad intensa en sus
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sentimientos y vivencias, pero de raices poco profundas en lo que se refiere a la asi-
milacién del espiritu de la doctrina que la sustentaba. La documentacién notarial nos
refleja el desarrollo del proceso, asi como la ruptura de la identidad de comportamien-
to entre campo y ciudad, que habia sido un hecho hasta la primera década del siglo
XIX. A la altura de los aflos treinta, los exordios testamentarios santiagueses siguen
presentando una invocacién religiosa, que en su mayoria responden a los modelos
més completos, pero en una proporcién que se sitda en torno al 76%, sensiblemente
mds baja que a finales del siglo anterior; veinte afios mdas tarde éstos apenas rondan el
38%. También se produce un significativo abandono del uso de hédbitos como morta-
Ja, resultado, tanto de la desconfianza ante su validez por culpa de las falsificaciones,
como de la desaparicion de las 6rdenes regulares. Si en 1832/34 todavia un 69% de
los testadores compostelanos y un 86% de los campesinos de su entorno los prefieren,
en 1850 las proporciones han caido a un 44% y a un 75% respectivamente. La evolu-
cién de la demanda de misas coincide con los comportamientos anteriores; a media-
dos del Ochocientos en la didcesis de Santiago no se alcanzan las 85 misas de media
en los testamentos urbanos, ni las 36 en los rurales. En la documentacion parroquial
se encuentra también una informacién que esta en sintonia con la precedente, como,
por ejemplo, la negativa por parte de algunos vecinos a satisfacer derechos de estola
y pie de altar, de lo que empieza a haber constancia en los registros en los momentos
inmediatos al fin de la Guerra de Independencia; o el rechazo implicito de los tltimos
sacramentos, como se deduce de las quejas de algunos rectores urbanos respecto a
que sus feligreses no los llaman para que atiendan espiritualmente a los enfermos.
En la presentacién de una obra reciente que recoge varios de sus articulos dis-
persos, F. Lebrun formula la hipétesis de si no habria que buscar las raices de la in-
diferencia de los fieles respecto a la religiosidad tridentina en sus fuertes exigencias
clericales, mds apropiadas para religiosos o espiritus excepcionales, que para la masa
de los creyentes®. Pero, a la luz de lo que hemos visto en los capitulos precedentes,
cabria preguntarse si el gran error de la religiosidad postridentina no radicé precisa-
mente en lo contrario, la falta de una exigencia real de compromiso y en sus grandes
contradicciones internas. Quiso acercar a los hombres a Dios, pero fomentando el
miedo en lugar del amor a la divinidad; les propuso un proyecto doctrinal sélido,
pero desconfié siempre de su capacidad para poder asumirlo, tal y como queda refle-
jado en una de las respuestas mds célebres del catecismo del P. Astete (“eso no me lo
preguntéis a mi, que soy ignorante, doctores tiene la Santa Madre Iglesia que os lo
sabrdn responder”), que no desaparecié de ninguna de las ediciones que de esta obra

9 LEBRUN, F.: Croyances et cultures dans la France d Ancien Regime. Paris 2001, p. 13.
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se hicieron desde su publicacion a finales del siglo XVI (c. 1576)'%; quiso imponer
un plan de vida, pero enfatizé hasta la obsesion la importancia de la muerte; preten-
di6 eliminar un cimulo de supersticiones y de creencias vanas de origen medieval,
pero fomenté un ritualismo supérﬁcial que acabarfa conduciendo a los fieles a unas
actitudes muy préximas a aquéllas en sus resultados, como es fécil comprobar en las
manifestaciones de la devocion a la Virgen y los santos; acometié por momentos con
ahinco la renovacién del clero, pero fracasé en el intento de crear seminarios, instru-
mento imprescindible para aquel fin, al tiempo que nada pudo en contra del lastre im-
puesto por la tradicion juridica (clero expectante y provisién de beneficios en manos
de laicos) lo que limito la capacidad de control de la jerarquia sobre sus diocesanos;
queria una renovacién espiritual de los creyentes, pero les ved6 el camino para inte-
riorizar la experiencia religiosa, no pasando de una catequesis bésica y limitando su
participacién en la vida de la Iglesia a una serie de précticas devotas, con frecuencia
muy simples y pueriles, convirtiendo el medio en un fin, resultando paradigméticos
en este sentido el debate de la frecuente comunién o la preocupacién porque el fiel no
se plantease sesudos problemas de reflexién espiritual, que son presentados por los
tratadistas —A. Venegas, T. Villacastin, M. Ortigas, A. de Vascones...- como una via
segura para caer en las afiagazas del demonio y obtener la condenacién del alma. Asi
se entienden posturas que ante nuestros ojos pueden parecer incoherentes, pero que
eran perfectamente 16gicas y licitas para los individuos de aquella sociedad; como por
ejemplo, que dos hombres luchen en duelo hasta la muerte por una nimia cuestién
de honor (negarse a ceder el paso, un saludo hecho sin la debida cortesfa...) y soli-
citar un sacerdote al sentirse heridos, para garantizar mediante la confesién la buena
muerte salvadora; que un estudiante anote en las paginas de su diario con la misma
naturalidad el dinero gastado en limosnas, la asistencia a la conduccién del vidtico
a un enfermo o a una funcién religiosa, y el pago realizado a la prostituta con quien
pas6 la noche, como puede verse en el de G. da Sommaia escrito a principios del siglo
XVII durante su estancia en Salamanca'’; o que un individuo disponga una cantidad
de dinero para invertir en misas en calidad de sufragio “por las almas de las mujeres
con las que he ofendido a Dios”, como recoge una de las cldusulas del testamento de
D. Pedro de Borja, vecino de la parroquia de San Andrés de Santiago'. Religiosidad

"W GARCIA MAZO, S. 1.: El Catecismo de la Doctrina Cristiana esplicado ¢ esplicaciones del As-
tete que convienen también al Ripalda, por el licenciado (...), Magistral de la Santa Iglesia Catedral de
Valladolid. Tmprenta de Aparicio, Valladolid 1840, p. 123.

""HALEY, G.: Diario de un estudiante de Salamanca. La crénica inédita de Girolamo da Sommaia
(1603-1607). Univ. de Salamanca 1977.

2 Archivo Histérico y Universitario de Santiago, protocolo 1.958, folio 252, 29-XI-1682.
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intensa, pero superficial, carente de una actitud responsable y con unas lacras que
nunca llegan a superarse por completo.

Ante la crisis que se desata a partir de los afios diez, la Iglesia respondié con
una actitud de intransigencia ante las criticas, optando por un encastillamiento en sus
posturas, lo cual acelerd el proceso de desgaste de las adhesiones al modelo doctrinal
que propugnaba. De todas maneras, el inmenso capital acumulado después de varios
siglos de pastoral activa y la contraofensiva desarrollada desde mediados del Ocho-
cientos (de la que fueron parte importante la revitalizacién del asociacionismo reli-
gioso o el impulso de nuevas devociones, y en la que los prelados, en su afén por re-
cuperar el terreno perdido, llegan a valorar positivamente los aspectos festivos ligados
a las celebraciones de cofradias, de que abominaban cincuenta afios atrds) conseguira
convertir en un proceso lento la destruccién de un modelo religioso que tan buenos
frutos produjera durante mds de siglo y medio. Una realidad que se observa de manera
evidente en la Galicia atldntica, cuya poblacién seguird siendo durante mucho tiem-
po mayoritariamente rural y cuyos ntcleos urbanos més destacados, salvo contadas
excepciones, seran centros eminentemente leviticos. De hecho no podemos dejarnos
cegar totalmente por las novedades: no es un dato insignificante que al mediar el XIX
el 75% de los testadores campesinos de la didcesis de Santiago sigan pidiendo un hé-
bito religioso, fundamentalmente franciscano, para ser amortajados; como tampoco
que a pesar de las quejas que manifiesta en 1843 el parroco de San Juan Apéstol de la
ciudad de Santiago acerca de la falta de aviso de sus feligreses enfermos, el 85% de
los habitantes de Compostela y Tui, asf como de sus entornos rurales, haya fallecido
en la década de los cincuenta después de recibir los sacramentos correspondientes; €
igualmente, que en ese mismo momento, a pesar del descenso en el nimero de misas
solicitadas, en casi un 37% de los testamentos compostelanos y en mds de un 82% de
los rurales se sigan pidiendo de forma expresa. De todas maneras a la altura de 1850
son evidentes en las tierras occidentales de Galicia las sefiales de las transformaciones
que han tenido lugar, y que demuestran claramente que se ha producido una vuelta
de pagina irreversible en la historia de los comportamientos religiosos de sus habi-
tantes.
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