Mans que non dades,
) R i




ILUSTRACION: Mans que esperades

autor: A. T,



BOLETIN GALEGO DE LITERATURA, n° 50 / 1° SEMESTRE (2017): pp. 5-24 / ISSN 0214-9117

O dualismo natureza/cultura:
a proposito da muller rural galega

Lourdes Méndez
[Recibido, 29 xaneiro 2017; aceptado, 23 febreiro 2017]

http://dx.doi.org/10.15304/bgl.50.3898

resumo O modelo explicativo natureza/cultura, e a asociacién muller/
natureza e home/cultura, forma parte do entramado epistemo-
l6xico das ciencias sociais e humanas. Durante a década dos
sefenta do século XX o devandito modelo, hoxe cuestionado
desde diferentes disciplinas, foi pedra angular de parte da in-
cipiente antropoloxia feminista. Nestas péxinas, tras retomar
as stas principais claves teéricas e deterse sobre a problemd-
tica do dualismo no que concerne ds categorias muller/home
e sexo/xénero, rastréase a sia incidencia nun pioneiro ensaio
sobre a muller en Galicia e en estudos antropoléxicos sobre as
mulleres galegas publicados nos anos oitenta e noventa. A modo
de conclusién, expéiiense tres posiciéns feministas nun debate
ainda aberto sobre a validez do modelo explicativo natureza/
cultura.

PALABRAS CHAVE: Dualismo, natureza, cultura, mulleres, rural, qntropo|oxfo
feminista.

ABSTRACT The nature / culture explanatory model, and the association wo-
man / nature and man / culture, is part of the epistemological
framework of social and human sciences. During the seventies
this model, which today is questioned from different disciplines,
was the cornerstone of part of the emerging feminist anthro-
pology. In these pages, after going back to its main theoretical
concepts and ponder on the problem of dualism in relation to
woman / man and sex / gender categories, we trace its inciden-
ce in a pioneering essay on women in Galicia and in anthropo-
logical studies on Galician women published in the eighties and
nineties. In conclusion, we present three feminist positions in a sfill
open debate on the validity of the nature / culture explanatory
model.
keyvworps: Dualism, nature, culture, women, rural, Feminist anthropology.
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Naturaleza, te laman madre... Mids bien deberian
Hamarte madrastra. Emilia Pardo Bazan.

Asi finaliza La Madre Naturaleza (1887), novela naturalista de Emilia Par-
do Bazdn na que esta se erixe en defensora da Cultura fronte 4 Natureza
salvaxe e desordenada na que xerminou a atraccion incestuosa que, descoiie-
cendo a sta consanguineidade, senten unha irmd e un irmédn. Pero cando tras
ceder a ela Manuela e Perucho que —escribe a novelista— foran criados a los
pechos de la madre naturaleza, descobren que son irmans, actuardn atendendo
s normas culturais e relixiosas dominantes, normas que difiren para cada
sexo: ela ingresard nun convento renunciando asi 4 sua sexualidade; el, tras
abandonar o Pazo de Ulloa, suponse que prosegue a stia vida sen renunciar 4
sta sexualidade. Pardo Bazin comp6n e recompén nesta novela unha triade:
natureza-cultura-sexualidade que, desde as sdas orixes decimonoénicas, non
deixou de interpelar, tanto en Europa como en Estados Unidos, 4 antropo-
loxfa en xeral, 4 feminista en particular, e 4s diferentes tendencias politicas do
movemento feminista. No que concerne 4 antropoloxia asi o demostra a obra
fundacional da antropoloxia estrutural, Las estructuras elementales del parentes-
co, publicada en 1949 por Claude Lévi-Strauss —da que Simone de Beauvoir
se fard eco en El Segundo Sexo (1949)— na que este afirma que o intercambio
de dons constitiie a orixe das relaciéns sociais, € dicir, a orixe da cultura, fa-
cendo del a peza clave da transicién da natureza 4 cultura. Para Lévi-Strauss o
primeiro intercambio, o que se sitia nas orixes da cultura e explica a universa-
lidade da prohibicion do incesto, € o intercambio de mulleres entre grupos de
homes. Premisa que leva a entender os homes como suxeitos da cultura, e as
mulleres como obxectos mediadores na sia producion. E que tamén implica
presupofier a existencia dunha léxica cultural universal baseada nun modelo
explicativo: o da oposicién natureza/cultura. Nos setenta do século XX ese
modelo, clave na nacente antropoloxia feminista usamericana, utilizirono os
que, tras distinguir entre sexo (natureza) e xénero (cultura), empezaban a
construir un novo campo: o dos estudos sobre a muller.

Pero, ¢por que reflexionar no presente monogréfico sobre os traballos das
mulleres nos campos, no mar, nas artes e tamén nas literaturas galega e irlan-
desa, sobre os dualismos natureza/cultura, sexo/xénero? Fundamentalmente
porque serviron para edificar uns saberes cientifico-sociais que recorrian a
eles para pensar as relaciéns entre a natureza e a cultura; entre as mulleres, a
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sda natureza, os seus traballos e os seus espazos, e os homes e os seus; entre a
natureza adxudicada ao feminino (muller), e a cultura atribuida ao masculino
(home). Por ese motivo, tras aproximarme ao dualismo natureza/cultura e
rastrear a sia presenza na antropoloxia feminista da década dos setenta, expo-
fierei algunhas das claves tedricas e das problematicas da citada antropoloxia.
Acto seguido recorrerei ds epigrafes con referencias antropoldxicas do pio-
neiro ensaio A Muller en Galicia (1977) porque, nuns anos nos que non existia
a antropoloxia da muller galega, a sia autora reflexiona sobre tres grandes
temas que preocupaban 4s tedricas feministas: o da existencia (ou non) dunha
natureza feminina, o das consecuencias ideais e materiais da asociacién mu-
ller/natureza home/cultura, e o da existencia de sociedades matriarcais nas
que as mulleres ostentarian o poder. A continuacion aludirei brevemente ds
primeiras investigacions antropoldxicas que, sobre as mulleres galegas ou so-
bre xénero, efectuaron nos anos oitenta e noventa antrop6logas de diferentes
paises. Como este monogrifico inclde estudos recentes, espero que grazas a
eles poidamos constatar se segue vixente o paradigma natureza/cultura, se
se segue asociando muller/natureza e home/cultura. Constatacién que serd
de grande interese para detectar posibles rupturas e/ou continuidades dando
conta de como, onde e por que se producen.

O dualismo natureza/cultura e a sia incidencia sobre a
antropoloxia feminista dos setenta

A natureza encéntrase no corazén da antropoloxia e, por ese motivo, se-
gue interrogdndose sobre como se inscriben as diversas sociedades —e os seus
membros— nela. Os seus interrogantes van mais ald de considerar a natureza
en termos de ecosistema, ou de analizar como mulleres e homes intervefien
nela levando a cabo traballos que adoitan diferir en funcién do sexo e estar
condicionados pola desigual e xerarquica asignacion cultural de ferramentas
e de armas a mulleres e homes (Tabet 1979), ou de mostrar como diferentes
sociedades pensan as posibles alianzas matrimoniais tras asocialas cultural-
mente cos fluidos (sangue, seme, leite) que producen os corpos de mulleres e
homes (Héritier 1996). E van mdis ald porque “si el esquema dualista (natu-
raleza/cultura) define la modernidad, lo hace en un sentido politico” (Char-
bonnier 2015: 290) e porque ese esquema, que “se fue renegociando a medida
que se transformaba la relacién con el mundo natural” (Charbonnier 2015:
290), segue suscitando enconadas controversias epistemoloxicas e politicas.
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Parte delas concernen aos procesos de naturalizacién que afectan a suxeitos
politicamente minorizados —polo seu sexo, pola sia ‘raza’- é dicir, a persoas
cuxos corpos mostran marcas bioldxicas que, ao seguir léndose maioritaria-
mente 4 luz do dualismo natureza/cultura, fai posible atribuir unha hipotética
esencia tanto 4s persoas como ao colectivo do que forman parte (o das mu-
lleres, o dos homes, o dos aborixes australianos, o de...). E ese dualismo —e
non o paradigma natureza/cultura en si— o que resulta social e politicamente
problemitico para os colectivos minorizados posto que supén un determina-
do reparto do mundo e das persoas que o habitamos, e a crenza de que existe
unha fronteira perenne e infranqueable entre ddas ordes: a da natureza e a
da cultura.

Sen pretender expofer o entramado que, desde as stas orixes decimo-
nonicas, desvelou a antropoloxia ao construir un saber etnogrifico sobre a
diversidade de formas de concibir a natureza e a cultura desenvolvidas por
diferentes sociedades, si convén recordar tres cuestiéns. A primeira, que con
independencia dos significados que cada sociedade atribiia 4 natureza e 4 cul-
tura esa distincion, sen ser universal, encontrase moi estendida. A segun-
da, que tal e como demostrou a antropoloxia feminista dos setenta, aquelas
sociedades que, incluidas a galega e a irlandesa, elaboraron esa distincion,
asocia muller-natureza, home-cultura, asociacién que fundamenta persis-
tentes imaxinarios matriarcalistas e que se plasma de forma complexa, entre
outros dmbitos, no econémico (division sexual do traballo) e o reprodutivo
(reproducién bioléxica e reproducion social). E a terceira, que sendo a idea
de natureza extraordinariamente polisémica, a través dela ordénanse as ex-
periencias tanto individuais como colectivas dos membros dunha sociedade
nun periodo histérico concreto. Por iso debemos reflexionar sobre os efectos
sobre o mundo e os seres que o habitamos dunha idea de natureza que serve
para xerarquizar seres, para distribuir calidades, para establecer fronteiras.
Dunha idea de natureza que, no que concerne as modernas sociedades occi-
dentais, non deixou de xogar un papel fundamental organizando, entre outras
controversias, a dos sexos. Nun contexto naturalista, é dicir, nun no que a
idea de natureza cualifica de forma estable, uniforme e normativa a seres e
a procesos, termos como os de natureza e sociedade designan “una forma
muy particular de organizacién politica” (Latour 1999: 87). Por iso hai que
examinar os momentos histdricos e politicos nos que se fala en nome da na-
tureza, se actia no seu nome e, quizais sobre todo, prestar atenciéon a quen
o fai. Afirma Descola (2005), insigne antropélogo recofiecido como un dos
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que puxo en solfa a universalidade do paradigma natureza/cultura, que s6 o
pensamento do Occidente moderno construiu a dicotomia natureza/cultura
establecendo unha discontinuidade entre ambas e que, ao facela sua, a antro-
poloxia contribuiu a mantela posto que o seu obxectivo é dar conta dunha
diversidade cultural que se nutre dun trasfondo de universalidade natural.
Sinala tamén que “edificado para durar por los grandes arquitectos de la edad
cldsica, el edificio dualista todavia es solido, tanto mds cuando es restaurado
sin cesar gracias a un experimentado saber-hacer” (Descola 2005: 14). O que
nin el nin outros retefien, na abundante bibliografia que manexan, son as
achegas tedricas das autoras feministas ao debate natureza/cultura. O que si
fan € citar etnografias de duas antropdlogas: Héritier e Strathern, e afirmar
a existencia de “una nueva antropologia del cuerpo social que ha hecho de la
naturaleza un concepto central, prolongando muy a menudo la tematica cli-
sica de los sistemas de parentesco [...]. Esta linea ha incorporado a la agenda

antropoldgica las transformaciones de la familia y de la identidad de género”
(Charbonnier 2015: 200).

Ao parecer, como no seu dia boa parte das antrop6logas decimondnicas,
as actuais seguimos na inmanencia do etnogrifico, dedicadas a tematicas
acordes co noso sexo, e sen contribuir aos ‘seminais’ debates antropoldxicos
contemporaneos. Descola ten razon: o edificio dualista é e seguird sendo moi
solido naquelas sociedades nas que, como na nosa, a oposicién binaria natu-
reza/cultura segue actuando. E seguirao sendo mentres que as teorizacions
antropoldxicas dominantes sigan obviando o caricter estrutural da variable
sexo, e o seu rol como principio de clasificacién seleccionado por numerosas
sociedades para establecer a orde socio-sexual que os infantes interiorizan a
través da aprendizaxe de técnicas corporais que varian en funcién do sexo e da
idade (Mauss 1934). Mentres sigan sen reflexionar sobre un feito social clave:
que as relaciéns entre mulleres e homes “siempre se sitdan, al menos, en una
de las lineas fronterizas entre naturaleza y cultura: el cuerpo” (Ortner 2006:
18). Ao seleccionar o sexo como o factor ineludible do que flie naturalmente
a xerarquia social entre os sexos, o moderno pensamento cientifico occidental
construiu unha dicotomia do xénero humano composta por ddas categorias
substancialmente diferentes: as mulleres e os homes, asumindo que os atribu-
tos sociais e psicoléxicos de ambos son produto desa primeira e determinante
diferenza: o sexo bioldéxico. Os que mantefien este tipo de formulaciéns non
se preguntan por que o sexo ten que facer emerxer clasificacions dicotémi-
cas que implican roles sociais diferentes e xerarquizados (Delphy 1991), nin
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dubidan de que a todo corpo humano femia lle ten que corresponder unha
identidade sexual feminina, nin de que as femias humanas, culturalmente
transformadas en mulleres, deben comportarse socialmente como tales. A
naturalizacion do sexo ten a nada desdefiable vantaxe de eliminar preguntas
espifientas ao converter o sexo bioléxico no incuestionable principio expli-
cativo e lexitimador da actual —e non obstante sempiterna, posto que natu-
ral- orde socio-sexual. Se, como sinalaba Ortner (1974) no seu artigo “:Es la
mujer con respecto al hombre lo que la naturaleza con respecto a la cultura?”,
historicamente as mulleres fomos vitimas da cultura, e non da natureza, hai
que reter que a naturalizacion cultural do sexo —e da heterosexualidade— é, no
referido as categorias muller/home e sexo/xénero, e no relativo 4 sexualidade,
pedra angular do paradigma natureza/cultura. Tamén hai que ter en mente,
no referido ds categorias de sexo, “el sesgo impuesto al conocimiento en cien-
cias sociales por una estructura de pensamiento propia a la sociedad que lo ha
producido” (Mathieu 1971: 17). Para esta antrop6loga materialista as catego-
rias de sexo son unha das tres variables que, xunto coa idade e a clase social,
se utilizan nas investigaciéns empiricas. Con todo, as categorias de sexo nin
se definen co mesmo rigor que as outras duas, nin gozan do mesmo estatus.
Tanto a idade como o sexo tefien “la particularidad de ser reconocidas y pen-
sadas como categorias bioldgicas reales al mismo tiempo que son utilizadas
como variables sociologicas” (Mathieu 1971: 19). Pero mentres que a socio-
loxia aprehende a idade en termos sociais a partir de “su modo de insercién
original en la estructura social [...] y considerandola como susceptible de re-
velar comportamientos especificos y valores propios” (Mathieu 1971: 20),
coas categorias de sexo non fai o mesmo. Para Mathieu os antropé6logos, a
middo confrontados nos seus traballos de campo 4 existencia de

dos sub-culturas especificas y exclusivas, una masculina, otra femenina, [...] po-
dian llegar a la noci6n de sexo social constatando, por una parte, que la estricta
dicotomia de los estatus y de los roles de sexo no es universal y que, en la pricti-
ca, ni siquiera se respeta siempre alli donde se supone que es imperativa y, sobre
todo, que su forma y contenido varfan seguin las sociedades (Mathieu 1971: 23).

E, non obstante, os antrop6logos non chegaran a acufiar esa nociéon. No
que respecta 4 socioloxia, “la mayor parte de los escritos tedricos o descripti-
vos generales [...] no hacen referencia a las categorias de sexo [...]. Aunque es
muy frecuente que en esas obras aparezca una ‘anotacion’ reorientando todo
el problema en funcion de la categorizacion sexual” (Mathieu 1971: 25). Asi
mesmo, encontranse investigacions que
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describen las modalidades particulares de la pertenencia de sexo en un dmbito
dado: las mujeres en el mundo del trabajo, las mujeres y la politica, etc., [...] y
otras que, constituyendo la categorfa sexual como referencia central, intentan
definir el estatus legal, juridico o cotidiano en los principales aspectos de la
realidad social: estatus matrimonial, civico, ‘condicién’ de la mujer, trabajo fe-
menino, rol de la mujer, etc. (Mathieu 1971: 26).

"Tras confrontar socioloxia e antropoloxia, conclie que no caso da primei-
ra, s6 unha das categorias de sexo se toma explicitamente como obxecto de
estudo a pesar de que “la ‘idea’ de una dicotomia social de los sexos recorre la
casi totalidad de las estadisticas y trabajos sociologicos” (Mathieu 1971: 27).
Asistese asi a un intento de “dar forma y de describir las condiciones ‘particu-
lares’ que marcan el modo de pertenencia del segundo sexo al cuerpo social
sin que exista [...] una descripcion de la insercién ‘particular’ del primero”
(Mathieu 1971: 27). O que a antrop6loga desvela neste temperan artigo € a
ambigiiidade da conceptualizacién do sexo en termos sociais, e non bioléxi-
cos. Por iso, para ela, utilizar a nocién de sexo social serviria para mostrar o
funcionamento social das categorfas de sexo, para desenmascarar a amalgama
bioldxica e psicol6xica mediante a que as ciencias definfan a categoria de sexo
muller, e para desvelar as relacions de dominacién que a constitien. Con in-
dependencia de que a case totalidade da producién antropoléxica feminista
dos setenta centrard a sa atencién sobre a muller, o que desde principios dos
setenta estaba claro para antrop6logas materialistas como Mathieu era que
habia que pensar as categorias home, muller, masculino, feminino, en termos
tan socioloxicos e relacionais como a categoria clase social. Non parece que
o conseguisemos, ainda. Velaqui un exemplo. No seu ensaio sobre a nature-
za humana como ilusién occidental o antropdlogo usamericano Shalins re-
flexiona sobre a esencia do home recordando que, como ben dixo Marx, “esa
esencia s6lo existe en y bajo la forma de relaciones sociales. [...] Los hombres
no devienen individuos més que en el marco de una sociedad [...] los hom-
bres se hacen a si mismos en la actividad social tal y como ésta se despliega
en circunstancias historicas determinadas” (Shalins 2009: 109). Referencia a
Marx tamén utilizada, pero tendo en conta a sexuaciéon do xénero humano,
pola antropéloga feminista Gayle Rubin. No seu artigo afirma que ao igual
que para Marx un escravo negro ¢ un home de raza negra que “sélo se con-
vierte en esclavo en determinadas relaciones” (Rubin 1986: 96), unha muller
s se converte en “esposa, mercancia conejito de play-boy, prostituta o dic-
tifono humano en determinadas relaciones. [...] ¢Cudles son, entonces, esas

Boletin Galego de Literatura, n° 50 / 1° semestre (2017) / ISSN 0214-9117



relaciones en las que una hembra de la especie se convierte en una mujer opri-
mida?” (Rubin 1986: 96). Eses homes aos que alude Shalins e que se conver-
ten en individuos no seo dunha sociedade, estin sometidos a unha tradicion

que da forma a las necesidades corporales y a los medios para satisfacerlas.
Tomemos la sexualidad como ejemplo. Lo importante en lo que concierne
a las relaciones entre biologia y cultura no es que todas las culturas posean
una sexualidad singular, sino que toda sexualidad tenga una cultura (Shalins
2009: 110).

Por moi de acordo que poidamos estar coa argumentacion xeral deste
antropoélogo, o seu ensaio mostra o camifio que queda por percorrer ata que
as categorias de sexo deixen de estar “fuera del campo de los grandes interro-
gantes humanos, fuera de lo que fue instituido como pensamiento” (Fraisse
2014 33).

Botando a vista atrds quizais hoxe poidamos afirmar que, nos setenta do pa-
sado século, 4 restauracion do edificio dualista 4 que aludia Descola contribuiu
unha antropoloxia feminista (Méndez 2008) que, salvo excepcions, empezou a
construirse asumindo unha dobre universalidade: a do dualismo natureza/cul-
tura, e a dunha subordinacién universal das mulleres aos homes derivada da
asociacion destas coa natureza. Para combater o sesgo naturalista que impreg-
naba a diferentes disciplinas nas analises que tiflan que ver co ser muller e/ou
co ser home, cos seus roles e funciéns sociais, e sen decatarse de ata que punto
reproducia o dualismo entre o bioldxico e o social, na literatura feminista an-
gl6fona a distincion analitica entre sexo (bioldxico) e xénero (cultural) (Oakley
1972), considerouse como a ferramenta idénea para mostrar a variabilidade
cultural das formas de ser muller e de ser home. Pouco despois, dando un
paso, Gayle Rubin formula en 1975 a stia nocién de “sistema de sexo/xénero”
optando por una vision estruturalista e psicoanalitica da distincién natureza/
cultura. Desde esa perspectiva, a antropdloga analiza a complementariedade
entre ambos sexos insistindo en que a obrigatoriedade da heterosexualidade
explicarfa a universal opresién das mulleres grazas ao intercambio de mulleres
entre grupos de homes postulado por Lévi-Strauss. O gran logro das antro-
pologas feministas daquela década foi mostrar como a antropoloxia producira
anlises que naturalizaban o ser muller e o ser home, e demostrar etnografica-
mente o ‘non se nace muller (ou home), devense’, proclamado por Simone de
Beauvoir. Para levar a cabo ese inxente traballo abordaron, desde diferentes
paradigmas teéricos, tres cuestions xa presentes na antropoloxia evolucionista
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decimonoénica. A primeira concernia 4 atribucion dunha natureza intrinseca,
dunha esencia, a cada sexo; a segunda, a como esta se plasmaba no social es-
tablecendo dmbitos de actividade —econémicos, rituais, politicos— especificos
para cada sexo nos que mulleres e homes realizaban traballos acordes coa stia
natureza; e a terceira, 4 existencia de sociedades matriarcais nalgun periodo
histérico anterior a aquel no que triunfou o patriarcado. Tres cuestions que
concernen ao corpo sexuado de mulleres e homes, 4s actividades asignadas a
cada sexo, e ao poder exercido por mulleres e homes en diferentes periodos
histéricos. Tres cuestions clave que requiren analizar unha orde socio-sexual
de longa duracién nutrida de maltiples discursos cientificos, filoséficos e po-
liticos nos que, se nos di, as mulleres seriamos

una especie natural, que tendrfamos instintos, conductas, cualidades, insufi-
ciencias propias a nuestra naturaleza. Serfamos, en la humanidad, los testigos
privilegiados de la animalidad originaria. Y nuestras conductas, las relaciones
sociales en las que nos hallamos, serfan explicables, al contrario que los otros
hechos sociales, inicamente mediante la Naturaleza (Guillaumin 1978: 28).

A idea de que € o social o que nos constrie en tanto que mulleres (ou ho-
mes), e non unha “naturaleza transcendente de la que sélo podriamos pedir
cuentas a Dios, ni una mecdnica genética interna” (Guillaumin 1978: 28)
¢, ainda hoxe, tachada de ideoléxica cando se examina desde o prisma dun
dualismo natureza/cultura no que a naturalizacién é clave. Clave porque a
naturalizacion, ademais de disociar ambos dmbitos, ordena a oposicién na-
tureza/cultura colocando a primera ao servizo da segunda e lexitima a orde
socio-sexual e simbdlica dominante que afecta ao caricter das relaciéns mu-
lleres/homes; ds que cada sexo mantén coa natureza durante, por exemplo,
unhas actividades produtivas resultantes da divisién sexual do traballo; e 4s
hipotéticas esencias do ser home ou muller. A pesar de que desde principios
dos oitenta diferentes autoras feministas empezaron a criticar o dualismo na-
tureza/cultura e a sGa suposta universalidade (Strathern 1980), a distincién
analitica entre sexo e xénero mantivose. Quizais porque

era demasiado valiosa para combatir los omnipresentes determinismos bio-
légicos constantemente desplegados contra las feministas en luchas politicas
urgentes sobre las “diferencias en el sexo” [...] Aquellas criticas tempranas no
se centraron en historizar ni en relativizar [...] las categorias “pasivas” de sexo
y de naturaleza. Asi, las formulaciones de una identidad esencial como mujer
o como hombre permanecieron analiticamente intocadas y siguieron siendo
politicamente peligrosas (Haraway 1995: 227).
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Probablemente asi fose, e naqueles anos para combater os determinismos
bioléxicos habia que manter o dualismo natureza/cultura, e pensar a catego-
ria de sexo como ‘pasiva’. E, en efecto, unha das consecuencias desa opcion
foi que non se cuestionou a existencia dunha identidade esencial “muller” (ou
“home”). Con todo, as antrop6logas feministas materialistas si criticaron o
uso do dualismo natureza/cultura (Mathieu 1973) sinalando que numerosas
investigacions negan unha parte de natureza nos homes, e unha parte de cul-
tura nas mulleres, e recalcando que

hasta abora, los sexos, como producto social de relaciones sociales no parecen ser objeto de
reflexion [...], en lo que concierne a los sexos, siempre se trata de las mujeres, y
la inmediata referencia a la biologfa concluye el debate antes incluso de que este
se inicie (Mathieu 1973: 113. Cursivas da autora).

En efecto, o campo de estudos que empeza a constituirse parece ter un
unico protagonista, a muller, sendo a muller rural a principal figura das inves-
tigacions antropoloxicas levadas a cabo en diferentes paises europeos. Unha
muller concibida como peza clave no seo dun modo de producién doméstico-
agricola en pleno proceso de adaptacion s esixencias do sistema capitalista e,
en paises que como Galicia ou Euskal Herria posten lingua e cultura propia,
pensada como a sda depositaria e fundamental transmisora.

Confluencias: un pioneiro ensaio feminista e os estudos
antropoloxicos sobre a muller rural galega

O pioneiro ensaio A Muller en Galicia (Queizan 1977) ilustra parte do
exposto e as dificultades ds que debian enfrontarse as autoras feministas nuns
anos nos que as ciencias sociais consideraban as relaciéns entre mulleres e
homes como naturais, e nos que a subordinacién das mulleres se percibia
como derivada da especifica natureza de cada sexo sendo a dominacién e a
subordinacién produto, non do social, senén da natureza humana. De cara
a0 que aqui estamos expofiendo, as paxinas dedicadas por esta literata de
marcada sensibilidade politica feminista a A familia rural galega, a O tdpico
do Matriarcado, a Rasgos que permanecen de antergas familias consanguineas, e a
A natureza como destino fatal, contefien as principais tensiéns dos debates da
antropoloxia feminista, e parte dos do movemento feminista daqueles anos.
Na saa epigrafe A familia rural galega Queizan cita un tnico antropélogo,
Lison Tolosana, que desde mediados dos sesenta realizaba traballo de campo
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en Galicia, e para quen o elevado nimero de nais solteiras no mundo rural
indicaba a existencia dunha gran permisividade sexual. A través dese autor
e remontindose ao feudalismo, recrea Queizin as caracteristicas da familia
rural como institucién, e tamén os sistemas de herdanza vixentes, concluindo
que “dentro desta estructura, a muller, co seu traballo interminibel, ten un
rol fundamental. Daqui que se chegue a falar dun matriarcado galego. Coido
que € un erro que hai que rexeitar” (Queizdn 1977: 22). Tras negar a existen-
cia dun matriarcado en Galicia posto que este, imaxina Queizin ao igual que
outras feministas (Eaubonne 1976) “sup6n unha sociedade aberta, permisiva,
igualitaria e fraterna. Valora a terra, os vencellos do sangue e acepta os fené-
menos naturais” (Queizin 1977: 25), a autora invoca —como de Beauvoir— a
Bachoffen e a Engels para concluir que

a nosa sociedade rural (estd lonxe) dun auténtico matriarcado. Inda que as veces
a muller desempefie o papel do home, o sistema non varfa. O sistema € patriar-
cal. A razén principal pola cal a muller galega ten de se facer cirrego da casa,
da facenda, de todo o traballo e os fillos ¢ a magoa da emigracién. [...] Aqui, en
Galicia, quedan as mulleres mantendo o lume sagrado da nosa terra, da nosa
lingua e cultura, e traballando arreo (Queizan 1977: 25-6).

A pesar da claridade coa que analiza os motivos polos que, en ocasions, as
mulleres desempefian traballos masculinos, e coa que afirma que o sistema ¢é
patriarcal, Queizdn, ao adxudicar is mulleres o papel de gardids da terra, a
lingua e a cultura, busca nunha, a mitido idealizada, Galicia rural a existencia
de trazos que recorden o matriarcado. Para a autora, que establece unha clara
distinci6n entre o rural e o urbano, entre a muller rural e a burguesa, e que
fala da triple explotacién da muller galega: “como sexo, como traballadora e
como ser colonizado” (Queizin 1977: 44), dada a pobreza do pais “o patriar-
cado galego non € moi riguroso” (Queizan 1977: 27). Esta falta de rigorosi-
dade patriarcal, inesperada consecuencia da pobreza, repercutiria tanto sobre
como funciona a familia rural, no que concerne 4 division sexual do traballo,
como sobre a existencia dunha permisividade sexual demostrada polo feito de
que “os fillos de solteira son normais e ben aceptados pola sociedade rural”
(Queizan 1977: 29). En sintese estes elementos serfan, ao igual que outros
relativos aos ritos de fertilidade e 4 transmisién matrilineal da herdanza, “in-
dices dunha anterga sociedade matriarcal que inda pervive na nosa sociedade
rural” (Queizan 1977: 30). Quizais sexa esa crenza a que conduce 4 autora a
contradicirse afirmando, por unha parte, a necesidade de que “a muller reco-
bre a stia propia natureza e a sia identidade” (Queizan 1977: 48) e recalcando
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que “a muller non lle deixan esquencer a sia natureza feminina” (Queizan
1977: 88); e por outra, que “non existe ningn problema de natureza nen de
sexos (entendendo o sexo dun xeito bioléxico). O problema € social e politico.
[...] O poder e o prestixio dun sexo ou dunha lingua non ten relacién coas
cualidades intrinsecas” (Queizan 1977: 89).

Este ensaio pioneiro que centra a sia atencién sobre A Muller en Galicia,
ademais de recoller os dualismos natureza/ cultura, home/muller, distingue
entre unha “natureza femenina” que incluirfa caracteristicas como “primi-
tiva, salvaxe, espontdnea, intuitiva, inxénua, pura, sen adimentos culturdis”
(Queizan 1977: 88), e unha “natureza da muller que ten uns érgaos especidis
para a reproduccion que lle permiten dar a luz seres vivos que logo amamanta
e cria [...] non € a este tipo de cousas 4s que se refire a expresion natureza fe-
menina” (Queizan 1977: 89). Do estereotipo sobre o feminino 4 especificida-
de bioléxica do corpo sexuado femia, da negacion do matriarcado 4 procura
dos seus restos nunha mitificada muller rural, da necesidade de que a muller
recupere a sua propia natureza 4 afirmacion da inexistencia dun problema
sobre a natureza dos sexos, Queizan propén nesas paxinas, incluido o seu uso
do singular “a muller”; unha indagacién acorde co que outras autoras femi-
nistas estaban facendo naqueles anos e que, en Galicia, ir callando durante
as seguintes décadas e en diversas disciplinas (Agra 2008).

Asi, durante os oitenta, pasar de falar da muller —rural ou non- a facelo
das mulleres supuxo un importante avance naquelas investigacions feministas
que, tras rexeitar os estereotipos, propuxeron andlises nas que ambas catego-
rias de sexo —muller/home- se examinaron en termos relacionais, e tiveron
presente que nin a vida cotid das mulleres, nin as relaciéns entre os sexos, se
limitaban ao dmbito da familia, do parentesco, e do doméstico. E que cues-
tionaron outro dualismo, o do publico e o privado —Iéase doméstico— polo
menos no que concernia ds mulleres rurais. Durante aquela década, a pesar
da relativa abundancia de investigacions levadas a cabo en Galicia por an-
trop6logos de diferentes paises (Fernindez de Rota 1992), s6 unha mono-
graffa analiza desde perspectivas antropoldxicas feministas as relacions entre
os sexos nun municipio rural incidindo no poder e a permisividade sexual
(Méndez 1988), e no impacto da mecanizacién de tarefas tradicionalmente
realizadas por mulleres sobre a divisién sexual do traballo. Sexa por lenta im-
plantacién institucional da antropoloxia en Galicia (Pereiro 2001), sexa por-
que as mulleres rurais galegas eran, ao igual que as andaluzas (Mozo Gon-
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zalez & "Tena Diaz 2003) percibidas como exético compendio de tradicion,
cultura e costume, sexa por ambas razons 4 vez, ao longo dos noventa e salvo
excepciéns (Gondar 1991), foron antropélogas usamericanas e/ou canaden-
ses as que realizaron traballos de campo sobre as mulleres. Duas delas, Ro-
seman e Kelley, coordinaron en 1999 un monogrifico da revista canadense
Anthropologica que explora, en especial a través de historias de vida, o poder
ligado 4s posicions de sexo no noroeste rural da Peninsula Ibérica. Quixe-
ra destacar que dos tres artigos etnograficamente centrados en Galicia, dous
son das coordinadoras e o outro da antropéloga galega Susana de la Gala.
Fiagoo porque en 2012, o libro Antropoloxia das mulleres galegas. As outras olla-
das, recompila textos escritos entre 1975 e 2004 por nove antropélogas es-
tranxeiras, entre as que figuran as ddas citadas, que percorren entre outros
temas o do poder, o dos traballos realizados polas mulleres, ou o das nais
solteiras e a sta reputacion. Sen infravalorar o interese de traducir ao galego e
reunir nun volume eses estudos sorprende, por lexitimo que sexa, un proxec-
to editorial que exclie os de antrop6logas galegas que, como Moreno Felia
(1982, 1993, 1997) ou a xa citada de Gala (1991, 1996), estudaban cuestions
relativas 4s mulleres e o traballo en diferentes provincias e municipios rurais
galegos. A atencién prestada por Moreno Felit (1997) aos modelos de xénero,
as ideoloxias do traballo e 4 economia informal permitianlle alertar sobre o
erro de aplicar modelos explicativos dualistas 4 realidade das mulleres rurais:

os modelos de xénero non son duais. Non se pode, so perigo de distorsionar
a realidade, establecer una oposicién inxenua entre os roles “tradicionais” e os
“modernos” como exponentes do “rural” e do “urbano” .[...] Tampoco ten sen-
tido asignar un xénero propiamente femenino a un espacio doméstico-privado
frente a un publico caracterizado polos homes. [...]. A divisién do traballo se-
gundo os criterios de xénero e de idade é moi dindmica, flexible e tremenda-
mente adaptativa. [...]. Toda muller ha de ocupar distintas posiciéns nas sias
relaciéns dentro do propio grupo doméstico (tamén cambiante) nas distintas
etapas da sda vida (Moreno Felid 1997: 282-4).

Desde o meu punto de vista, ao igual que a erradicacién das contribucions
tedricas da antropoloxia feminista aos debates sobre natureza/cultura contri-
bie a mantela nas marxes da disciplina reducindoa a un campo de estudos
especificos, a unha especie de cuarto propio, a citada compilacion (que tamén
existe en inglés) entroniza unha ‘antropoloxia das mulleres galegas’ na que as
‘olladas’ das antropdlogas galegas non parecen ter mdis cabida que a de figurar
como referencias bibliogrificas nalgtns artigos dos seus colegas doutros paises.
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Ademais desta problemaitica que requiriria unha anilise en profundidade,
existe outra que concerne a algo que xa mencionei remitindoo unicamente
ao terreo dos debates tedricos no marco das disciplinas sociais e humanas: a
ausencia das categorias de sexo neles. O que quero facer agora é chamar a
atencion sobre como esa ausencia, unida 4 falta de transmision interxeracio-
nal do cofecemento feminista —antropoléxico, socioldxico, histérico, filoso-
fico, literario, artistico— acufiado ao longo de mdis de corenta anos se reflicte,
de duas formas moi diferentes, en Cultura tradicional e desenvolvemento rural
(Simén Ferniandez & Prado Orbéan 2006), e en Galicia, un mundo rural vivo
(Rodriguez Gonzilez 2013). Este tltimo libro compila dezasete artigos, to-
dos firmados por varéns, salvo un deles en coautoria varén/muller. O rele-
vante nel é que, tratindose do tema que se trata e ofrecendo numerosos datos
demogrificos, a variable sexo non se tefla en consideracién. Encontrimonos
asi, en 2013, co que en 1971 analizaba Nicole-Claude Mathieu: a non consi-
deraci6n do sexo como variable socioldxica. As escasas veces que neste libro
mencionan as mulleres €, por asi dicilo, como quen non quere a cousa. Baste
cun par de exemplos. Referindose 4 grave recesion demogrifica que afecta
ao rural interior de Galicia lemos que “dificultara sobremanera la compati-
bilidad laboral —sobre todo de las mujeres—y la rentabilizacion de las infraes-
tructuras” (Barreiro Rivas & Blanco Casais 2013: 31). Pola saa parte, o autor
que explica os retos demogrificos do mundo rural galego utiliza a variable
idade, pero non a de sexo. E falando da idade incorpora 4s mulleres..., para
mencionar o “proceso de feminizacion que leva asociado a maior esperanza
de vida das mulleres” (Aldrey Vizquez 2013: 56). No primeiro dos libros
citados a pesar de que se alude ds mulleres, ainda que nunca de forma estru-
tural, s6 un dos seus sesenta e dous artigos estd dedicado a elas. Firmado por
duas autoras, tras o seu enérxico titulo: “;Non sen elas! O papel das mulleres
na cultura tradicional” segue unha atrapallada e ahistérica descricion do pa-
pel das mulleres na cultura tradicional (que non se define); afirmaciéns cando
menos cuestionables como que “se ben é certo que a cultura tradicional ¢é
claramente patriarcal e discrimina e ainda explota as mulleres, non obstante
recofiece a importancia do seu traballo e o papel da muller €, nel, moi visible”
(Pascual Abal & Pérez Leirds 2003: 145); curiosas preguntas: “;por que en-
ton esta presenza non se reflicte en moitos estudos e por que campos impor-
tantes da cultura, tradicionalmente femininos, estin perdéndose da memoria
colectiva?” (Pascual Abal & Pérez Leirds: 145); e interpretaciéns baseadas en
modelos explicativos dicotémicos:
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a difusion das ideas propias da sociedade liberal, industrial e urbana que dividi-
ron a sociedade en duas esferas, a publica, a dos varéns, e a privada, a das mu-
lleres, confinadas no espazo doméstico, e o ideal burgués feminino de “anxo do
fogar” limitado a sta funcién como nai e “descanso do guerreiro” favoreceron a
desvalorizacion do seu traballo e da sda achega 4 cultura. (Pascual Abal & Pérez
Leir6s 2003: 145).

O que me inquieta neste breve texto, que proclama a necesidade de re-
cuperar a memoria histérica dos saberes das mulleres realizando traballo de
campo e biografias de mulleres que, por ser ancids, poden falecer antes de
transmitirnos as sias achegas 4 cultura tradicional, é que a pesar da sa data
de publicacién, nos retrotrae aos anos previos 4 emerxencia das perspectivas
feministas. A indignacién das stas autoras ante a ocultacion das achegas das
mulleres 4 cultura tradicional € evidente, a sia boa vontade tamén, pero non
¢ suficiente. Non podemos permitirnos o luxo de seguir repetindo ata a sa-
ciedade o xa sabido, sobre todo mentres se seguen publicando libros que re-
ciben amplo apoio institucional e pensan nun mundo rural vivo e, ao parecer,
demograficamente asexuado. Insisto sobre isto porque en 1999 presentou-
se no congreso “O Feito Diferencial Galego” unha intervencién arredor da
identidade galega e a identidade de xénero no mundo rural (Méndez 1999).
Nela formulouse a necesidade de que antropélogos e antropdlogas de Galicia
seguisen investigando desde perspectivas feministas, que non necesariamente
coinciden coas de xénero (Ortega Lépez 2015), sobre as mulleres rurais gale-
gas atendendo 4s stas novas realidades e tendo en conta tanto as articulacions
sexo/xénero, etnicidade e clase social —o que hoxe chaman interseccionalida-
de—, como o feito de que mulleres rurais galegas de diferentes municipios xa
eran obxectivo de proxectos transnacionais europeos tendentes a promover
a igualdade de oportunidades. No que levamos de século XXI, ese camifio
parece que non tivo moito percorrido.

A modo de conclusion: tres posicions feministas sobre a validez
do modelo explicativo natureza/cultura

Duas caracteristicas das antrop6logas feministas que empezaron a publi-
car nos setenta foron a sta capacidade de autocritica, e finalizar os seus ar-
tigos con propostas con claras dimensions politicas que, desde o seu punto
de vista, contribuirfan a erradicar a desigualdade entre os sexos. Reter isto
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permite entender por que, trinta anos despois de publicar “:Es la mujer con
respecto al hombre lo que la naturaleza con respecto a la cultura?”, recofie-
cia a sua autora que cometera dous erros: explicar a universal subordinacién
das mulleres aos homes asumindo que esta derivaba da vinculacién muller-
natureza, home-cultura, e non deterse a pensar se os significados das cate-
gorfas de natureza e de cultura eran universais. Con todo, para ela seguia
sendo vilido afirmar que a oposicion “Naturaleza/Cultura es una estructura
bastante extendida (aunque no universal) [...] y que en general (aunque no
de manera universal), la mujer es con respecto al hombre lo que la naturaleza
con respecto a la cultura” (Ortner 2006: 16). Asi mesmo, para a antropdloga
o xénero deveu un

lenguaje muy poderoso para hablar de las grandes preguntas existenciales sobre
la Naturaleza y la Cultura, a la vez que el lenguaje de la Naturaleza y la Cultura,
si se utiliza, puede ser muy poderoso para hablar del género, la sexualidad y

la reproduccién, por no mencionar el poder y la indefension, la actividad y la
pasividad (Ortner 2006: 18).

Case dez anos despois desta formulacién, o que mostra vixencia do de-
bate arredor da oposicién natureza/cultura, a filésofa feminista recofiece a
novidade que supén que “el eje de reflexion sexo/género se instale como un
campo visible, perceptible, incontestable” (Fraisse 2014: 35), pero dubida de
que o modelo explicativo natureza/cultura, clave nese campo, sexa teorica-
mente necesario. Para ela, ainda que se recofieza o xénero como concepto, e
se use como ferramenta de traballo para formular hipéteses e elaborar expli-
cacions, o que haberfa que facer é pensar “la supuesta atemporalidad de los
sexos como gran obsticulo para la constitucion de un saber; todavia estd por
demostrar su historicidad, lejos del envejecido modelo naturaleza/cultura”
(Fraisse 2014: 37). Demostrar a historicidade dos sexos, propén Fraisse, non
renunciar 4 palabra sexo como se remitise en exclusiva ao bioléxico posto que
‘sexo’ € unha abstraccion, non substituilo —como se fose equivalente— polo de
xénero. Para a fildsofa o problema tedrico reside en como sair da oposicién
sexo (natureza) xénero (cultura), en como escapar do “modelo heuristico que,
distinga lo dado de lo fabricado, o postule dos construcciones en oposicion,
[...] funciona en circulo cerrado. Esto recuerda al ya antiguo debate entre lo
innato y lo adquirido” (Fraisse 2014: 28). Se ese seria o reto teérico, a nivel
politico o debate esencial ainda pendente ten que ver, como nos setenta, co
poder e a igualdade entre mulleres e homes: “:desapareceria mecinicamente
la jerarquia entre los sexos en el momento en el que todo estuviera ‘desnatu-
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ralizado’? :Deconstruir la fabricacién social de las desigualdades tiene efectos
politicos seguros y eficaces?” (Fraisse 2014: 30). Preguntas ds que, tras varias
décadas de arduos esforzos feministas de desnaturalizacién e deconstrucion,
hai que responder cunha negacién. Sexa no terreo da elaboracion tedrica,
sexa no dos ideais politicos, o certo é que “la igualdad de los sexos estd en
evolucion, la mayor parte del tiempo positiva (pero no siempre) y conlleva
anilisis e interpretaciones” (Fraisse 2014: 39). Tan certo como que esas ani-
lises e interpretacions se nutren do conxunto de cofiecementos que temos 4
nosa disposicion.

Calquera persoa interesada polos estudos feministas ou de xénero reali-
zados desde disciplinas que, como a antropoloxia, deben enfrontarse co em-
pirico, constata que a pesar da acelerada transformacién cientifica, tecno-
léxica, econémica e politica do mundo no que vivimos, estes seguen sendo
debedores do modelo explicativo natureza/cultura. Asi mesmo, no referido
ds categorias muller/home, sexo/xénero, a pesar dos temperéns esforzos an-
tropoléxicos de desnaturalizacion do ‘ser muller’ e do ‘ser home’, a pesar das
loitas feministas, lesbianas, trans-sexuais e transxénero, a pesar das proclamas
de performatividade de xénero, a pesar das chamadas a consideralas como ca-
tegorias baleiras (Fraisse 2014), seguen artellindose socialmente a través dun
dualismo natureza/cultura que parece ser a ave Fénix do pensamento occi-
dental moderno. Unha vez mdis, o edificio dualista resiste os envites tedricos
e politicos, e faino nun momento histérico no que “el concepto mismo de lo
humano ha explotado bajo la doble presion de los actuales progresos cienti-
ficos y de los intereses de la economia global [...] nos encontramos viviendo,
hoy, la dificil situacion posthumana” (Braidotti 2015: 11-12). Esta filésofa fe-
minista, que formula a hipétese dun continuum natureza-cultura, distinciase
do modelo explicativo natureza/cultura, base das perspectivas construtivistas,
argumentando que estas estdn sendo

sustituidas por la teorfa no dualista de la interaccién entre naturaleza y cultura.
[...] los confines entre las categorias de lo natural y lo cultural han sido despla-
zados y, en gran medida, esfumados por los efectos de los desarrollos cientificos
y tecnolégicos. [...] La teorfa social necesita poner las cosas en su sitio sobre la
transformacion de los conceptos, los métodos y las pricticas politicas causadas
por el cambio de paradigma (Braidotti 2015: 13).

Sen compartir moitos dos postulados da complexa teorfa materialista des-
ta autora, coincido con ela na “necesidad de inventar formas de relaciones
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éticas, normas y valores adecuados a la complejidad de estos tiempos” (Brai-
dotti 2015: 221). E, sobre todo, na urxencia de desenvolver novas formas
de andlise a través dun pensamento critico que non nos encerre en vellos
modelos explicativos.

Lourdes Méndez
Universidad del Pais Vasco/Euskal Herido Unibertsitatea
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