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ERNST TUGENDHAT (1930-2023). In memoriam

Ernst Tugendhat, nacido en Brno 1930, falleci6 en Friburgo (Alemania) el dia 13 de marzo
2023, pocos dias después de su 93 aniversario. Como su familia judia habia huido a Venezuela
a causa del nazismo, hablaba con fluidez el castellano y tenia muchos amigos y alumnos en
el mundo del idioma hispanico. A los 15 afos se traslad6é a Estados Unidos para estudiar
clasicas en la Universidad de Stanford. La filosofia griega sigui6 siendo una de las influencias
determinantes en el pensamiento de Tugendhat. Durante este periodo también se fasciné por
los escritos de Heidegger, lo que le llevé a comenzar el estudio de la filosofia en Friburgo en
1949. La disertacién, una obra altamente condensada publicada con el titulo Ti Kata Tinos
(Friburgo 1958), desarrolla una interpretacién muy iluminadora de la ontologia aristotélica,
que por desgracia resulta dificil de leer para quienes no estén bien familiarizados con la jerga
de Heidegger. También es tediosa de leer la extensa tesis de habilitaciéon Der Wahrheitsbegriff
bei Husserl und Heidegger (Berlin 1967).

El gran paso adelante lleg6 poco después. Tugendhat pasé un semestre como docente
invitado en la Universidad de Michigan, en Ann Arbour, en 1965, y alli conocié la filosofia
lingiiistico-analitica, que experiment6é como una verdadera "revolucién mental" (EF 2017, p.
12). Pero mientras en la filosofia anglosajona, donde este método se expandié rapidamente,
se trataron de resolver sobre todo problemas de detalle con su ayuda y se perdieron de vista
las grandes cuestiones de la filosofia, Tugendhat, en su obra de 500 paginas con el modesto
titulo de Introduccién a la filosofia analitica, emprendié el gigantesco esfuerzo por mostrar,
en primer lugar, como los problemas clasicos de la filosofia tedrica pueden transformarse
en problemas de la filosofia lingiiistica y, en segundo lugar, desarrollar una elaboracion
comprensiva de estos problemas en su nueva versiéon en todos sus aspectos transfiriendo
la cuestion aristotélica por el ser como ser a una semantica formal.

Los dos modelos basicos que Tugendhat discute en la primera parte, la parte historica
del libro, son la ontologia antigua y la filosofia moderna de la conciencia. La ontologia
antigua es metodologicamente naif en cuanto supone que el ser esta inmediatamente dado,
aunque Aristoteles ya sefiala la conexion entre el estar y la verdad y, por ello, las estructuras
lingiiisticas. La filosofia de la conciencia tiene en cuenta que los objetos no nos son dados
directamente, sino sélo a través de nuestro modo de acceso, pero lo entiende segin el modelo
de una percepcidn interior que no es mostrable intersubjetivamente. Por tanto, las cuestiones
clasicas por el estar y el conocimiento sélo pueden tratarse, como muestra Tugendhat,
mediante la reflexion sobre las estructuras lingliisticas. Con este fin, en la segunda parte
del libro desarrolla una teoria extensa del sentido de las proposiciones elementales de la
forma sujeto-predicado (es verdad que a es F), en cuya comprension esta contenida la base de
nuestra relacién con el mundo.

Tugendhat continda su disputa con la filosofia de la conciencia, especialmente con el
idealismo aleman y su modelo sujeto-objeto, en su libro Autoconciencia y autodeterminacion,
que es lingiiistico-analitico s6lo en el sentido metodolégico. Partiendo de una critica a Hegel y
a sus colegas, los expertos en Hegel de Heidelberg en torno a Dieter Henrich, desarrolla en la
primera parte del libro una teoria de la autoconciencia tedrica, basada en Wittgenstein, y en
la segunda parte, una concepcion de la autodeterminacion practica, retomando el concepto de
“Sichzusichverhalten” (comportamiento cabe si) de Heidegger.

Luego, Tugendhat se siente cada vez mas frustrado con respecto a la posibilidad de
desarrollar una teoria general del entender y se dedica, en cambio, a la teoria moral. Aqui se
puede observar perfectamente lo que constituye a un "auténtico" filésofo. Desde su primer
planteamiento en Problemas de la ética, que se orient6 en gran medida hacia la teoria
lingiiistico-analitica de la época, hasta sus ultimas reflexiones publicadas en "El problema
de una moral auténoma" (AM Capitulo 5), ha hecho persistentemente nuevos esfuerzos por
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resolver el problema de la justificaciéon de la moral. Mas cuidadosamente argumentada es la
posicion similar en Lecciones de ética: primero hay que darse cuenta de que no hay una dnica
moral, sino diferentes morales en diferentes culturas. A continuacion, el segundo paso es que
hoy en dia, cuando muchos ya no creen en la religiéon ni en la metafisica, buscamos una moral
que se apoye solamente en el razonamiento racional. Esto resultaria en un conjunto de normas
que estan en el propio interés de todos, es decir, lo que propone el contractualismo. Pero
el contractualismo no puede explicar por qué uno se siente obligado a cumplir las normas.
Lo especifico de la moral reside en un sistema de exigencias reciprocas cuyo cumplimiento
se apoya en sanciones internas, en afectos morales como el resentimiento o la sensacién de
culpa. Esto significa que debemos diferenciar dos niveles de justificacion: En primer lugar, la
cuestion de la justificacion de las normas, es decir, la cuestidon de las normas correctas, y aqui
la respuesta es la concepcién sustantiva de la igual consideracién de los intereses de todos
como miembros de una comunidad cooperativa. En segundo lugar, la cuestién de por qué
queremos entendernos en relacion con tal concepcidn del bien. Esta segunda pregunta plantea
qué motivos de la propia vida buena tiene el individuo para participar en un sistema moral
que exige mutuamente el cumplimiento de las normas y la formacién de virtudes basadas en
los afectos, lo que lleva a la pregunta socratica de como es bueno vivir.

Esta cuestién ya juega un papel en el libro de la filosofia analitica (FA 7. Leccion),
donde Tugendhat la llama la cuestion basica practica, aunque alli, como no es una cuestion
semantica, se queda en una mera perspectiva. Pero la bisqueda de una teoria general del
entender no se le quita de la cabeza a Tugendhat. En el ensayo tardio "La antropologia como
'filosoffa primera™ (en AM), hace un intento de combinar el proyecto de una estructura
general del entender con el de aclarar la cuestion socratica. Retoma la propuesta de Kant
de que todas las cuestiones filoso6ficas basicas apuntan a la pregunta ";Qué es el hombre?".
Tugendhat denomina a esto la cuestion de la antropologia, a saber, una antropologia filoséfico-
reflexiva que se pregunta: ";Cé6mo nos entendemos como seres humanos?" Su tesis es que
todas las cuestiones y disciplinas filoséficas tienen su nucleo en esta pregunta y que el objeto
de todas las disciplinas es la cuestién por las estructuras del entender.

Asi, en su libro Egocentricidad y mistica, Tugendhat retoma su trabajo en la filosofia del
lenguaje, seglin el cual los seres humanos tienen un lenguaje proposicional y son dicentes del
"yo" (EM 1. cap.). El término singular "yo" se entiende cuando uno se sabe a si mismo como
dicente del "yo" como un objeto entre todos en el universo y al mismo tiempo como uno entre
una multitud de otros dicentes del "yo". Los dicentes del "yo" se toman como absolutamente
importante. Los que se proponen promover el bienestar de los demas relativizan un poco
la importancia de su propio bienestar. El misticismo consiste en retroceder en un sentido
mas fundamental que incluye todos los propdsitos, tanto egoistas como altruistas, es decir, se
adopta una actitud en la que la persona retrocede de su egocentrismo porque se da cuenta
de su propia insignificancia dentro del universo (EM cap. 2). Pero, (la idea de la propia
insignificancia en relacién con el universo, en la que adquiero paz mental, significa realmente
un retroceso completo de la egocentricidad? Tugendhat se enfrenta a este problema en un
ensayo posterior, en el que cita los argumentos de su amigo Emilio Lledd, quien afirma que,’
en vista de la miseria y la crueldad con las que nos encontramos a diario en el mundo, no se
puede sostener sensatamente una paz mental permanente (AM cap. 8). La respuesta a esto
queda abierta, y Tugendhat entonces también precisa en AM que la actitud mistica es "posible,

pero no necesaria".?

Llled6 p. 14 f.
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Es una pena que Tugendhat dejara de filosofar en 2007. Uno podria imaginarse un sentido
de la propia actividad vital que trasciende el ego también sin el misticismo. Asi es como
Platon retratd el Eros pedagogico de Socrates, con el cual fascinaba a los mas jovenes y los
estimulaba a pensar por si mismos. Tugendhat fue igualmente una figura de este tipo, que
fascin6 hondamente a los demads por la seriedad e integridad de su pensar y los motivé asi
a seguir con la investigacion filosoéfica rigurosa. Permanecerd inolvidable para todos los que
aprendieron de él y debatieron con él1.3
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3 Agradezco a Margarita Boladeras por corregir la traduccién.
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