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Resumen

El propésito de este articulo es el de justificar una interpretacién genuinamente hegeliana de
la dimension religiosa en el pensamiento de Hegel, particularmente a partir de la Fenomenologia
del espiritu. Tanto la izquierda como la derecha hegeliana desarrollaron un caracter univoco, o bien
reduciendo el concepto hegeliano de lo divino a la razén natural o histérica, o bien pasando por alto
que la concepcién hegeliana de una divinidad inmanente resultaba incompatible con el cristianismo
ortodoxo. Analizaremos en detalle los capitulos de la Fenomenologia del espiritu que se centran en la
[lustracién, en los cuales el autor se desmarca de forma mas clara de lo que podria ser una religiosidad
puramente deista. Finalmente, la propuesta de Hegel consistira en un modelo organico de estado,
dentro del cual la religion seria aceptada como parte de la misma substancia ética que fundamenta las
leyes de cada comunidad.
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Abstract

The purpose of this article is to justify a genuinely Hegelian interpretation of the religious
dimension in Hegel's thought, particularly from the Phenomenology of Spirit. Both the left-wing and
the right-wing Hegelians developed a univocal character, either reducing the Hegelian concept of the
divine to the natural or historical reason, or by ignoring that the Hegelian conception of an immanent
divinity was incompatible with the orthodox Christianity. We will analyze in detail the chapters in
the Phenomenology of Spirit on the Enlightenment, in which the author distances himself more clearly
from what could be a purely deistic religiosity. Finally, Hegel's proposal will consist of an organic
state model, within which the religion would be accepted as part of the same ethical substance that
underpins the laws of each community.
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UN ANALISIS DE LA DIALECTICA ENTRE LA ILUSTRACION Y LA RELIGION EN LA FENOMENOLOGIA DEL ESPIRITU DE G. W. F. HEGEL

1. INTRODUCCION

Poco después de la muerte de Hegel, se inici6 una encarnizada disputa acerca de
como interpretar el aspecto religioso de su pensamiento: la izquierda hegeliana consideré
que Hegel habia sido fundamentalmente un ateo humanista, o quizd un panteista que
solo nominalmente presentaria ciertas similitudes con la terminologia cristiana. La derecha
hegeliana, al contrario, consider6 que Hegel habria sido un firme defensor de la fe cristiana
y, particularmente, de la iglesia prusiana. Ambas partes contaban con una base textual
suficientemente amplia para fundamentar sus respectivas posturas. Nosotros intentaremos
demostrar que tanto la interpretacion desde la ortodoxia cristiana como aquella que identifica
a Hegel con un ateo humanista podrian ser ambas imprecisas por asumir una dimension
particular del pensamiento del autor haciendo abstracciéon del resto; la interpretacion
cristiana no da cuenta del caracter profundamente heterodoxo que presenta la concepcion
hegeliana de lo divino, mientras que la interpretacién humanista falla cuando pretende
eliminar la especificidad de dicha concepcién identificindola de forma inmediata con el
universo o con la naturaleza. Existe una diferencia entre, por una parte, la voluntad que
reconocemos como genuinamente hegeliana de racionalizar la fe cristiana y, por otra parte,
lo que seria una fe puramente racional o deismo, postura respecto de la cual Hegel se va a
desmarcar expresamente en ciertos capitulos de la Fenomenologia del espiritu * .

A la hora de considerar los escritos tempranos de Hegel, con el propdsito de observar la
génesis de sus ideas acerca de la religién, se hace necesario distinguir claramente el contenido
de cada texto en particular, pues Hegel cambio radicalmente de postura en periodos de tiempo
relativamente cortos. Por ejemplo, en La positividad de la religién cristiana (1795-1796), texto
compuesto durante su estancia en Berna, Hegel acepté la doctrina kantiana de una fe basada
en la moral segin la cual la creencia en la inmortalidad del alma, o en la misma existencia
de Dios, se asumirian en virtud de su utilidad para sustentar la moral civica? . Por otra
parte, Hegel también consider6 en el mismo texto que el cristianismo, en su forma original,
resultaria incompatible con ciertos principios basicos para el Estado, como por ejemplo el
de la propiedad privada, de modo que hasta la cristiandad habria tenido que traicionar la
forma original del cristianismo para poder establecerse institucionalmente y llevar a cabo su
expansion® . También en La positividad de la religién cristiana, Hegel sostiene (adelantandose
a Marx o a Feuerbach) que la identificaciéon de la voluntad divina con la fuente suprema de
autoridad moral se explicaria a partir de una hipdstasis de ciertas caracteristicas de la especie
humana, por la cual se le impondria al individuo una situacién de heteronomia moral* .
Este tipo de criticas al cristianismo parecen de hecho situar a Hegel claramente dentro de la
tradicion del pensamiento radical ilustrado; sin embargo, durante los afios que Hegel estuvo
en Frankfurt, su pensamiento sobre la religion experimenté cambios muy profundos. Durante
este periodo, Hegel empez6 a concebir la religion como algo independiente de los principios
de la moral kantiana, considerando que la fe religiosa, sencillamente, no se podria explicar
a la luz del entendimiento finito® . Serd a partir de los afios de Jena, cuando Hegel compuso

L Cf. Frederick Beiser, Hegel, Nueva York y Londres, Routledge, 2005, pp. 124s.

2 Cf. G. W. F. Hegel, Escritos de juventud, Zoltan Szankay y José Maria Ripalda (trads.), Méjico, Madrid, Fondo de cultura
econdmica, 1978, pp. 141s.

3 Cf. Ibid., pp. 89s.
4 Cf. Ibid., p. 83.
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la Fenomenologia del espiritu, que la teologia hegeliana en su estado de madurez comenzaria
a entender a Dios como el logos divino con el propésito de reconciliar los dominios de la
filosofia y la fe® . Los comentarios acerca de ‘la conciencia infeliz’ que se hallan en el capitulo
IV (sobre la Autoconciencia) de la Fenomenologia del espiritu sugieren que seria una mala
interpretacion identificar a Hegel con un pensador cristiano en sentido ortodoxo. De hecho,
este capitulo se puede interpretar como una critica implicita al cristianismo en cuanto a su
concepciéon de Dios como algo totalmente transcendente al mundo y, particularmente, por
las implicaciones éticas que de ello se derivarian’ . El cristianismo compara la vida humana
con un peregrinaje hacia el mas alla que seria el dnico lugar donde el ser humano podria
encontrar realmente su salvacion, de tal modo que el bien supremo queda radicalmente
separado de la existencia terrenal y, por lo tanto, excluido de toda posible realizacién en
una forma histérica del estado. Pero Hegel va a intentar superar esta forma de alienacion
precisamente a través de la religion, concretamente a través de una re-interpretacion del
cristianismo segun la cual éste seria capaz de religar o de reconciliar al individuo de nuevo con
el mundo, mostrandole la inmanencia de lo divino en la naturaleza y en la historia® .

Debemos evitar inflar o erosionar el concepto de Hegel acerca de lo divino [...] La interpretacién cristiana
es culpable de inflar el concepto hegeliano de Dios, como si éste fuese lo primero, no sé6lo en la esencia
sino también en la existencia; de este modo pareceria como si Dios denotase una substancia que, por ser
conceptualmente anterior al mundo, también existiese antes que el mundo. La interpretaciéon humanista
es culpable de erosionar el concepto hegeliano [de Dios] como si fuese secundario en la esencia, porque asi
lo es en la existencia; entonces pareceria como si Dios no fuese nada mas que la suma total de todas las
cosas particulares, un mero término piadoso para referirse al universo® .

En la seccién acerca de la Ilustracién, incluida en el capitulo titulado “El espiritu
extrafiado de si: la cultura”, dentro de la Fenomenologia del espiritu, Hegel expone cémo la
ciencia empirica y la razén ilustrada, por una parte, y la religién establecida, por otra parte,
se van a determinar respectivamente una identidad mediante la confrontacién que presupone
su muto reconocimiento, estableciendo asi un paralelismo categorial entre esta seccion y otra
seccion previa (y probablemente mas conocida) de la Fenomenologia del espiritu acerca de la
dominacién y la servidumbre. El principio fundamental de la Ilustracion consiste en la idea de
que el ser humano es capaz de juzgar por si mismo, siendo la autonomia de la razén la tltima
garantia de veracidad en los juicios legitimamente desarrollados. Desde el punto de vista de
la fe, al contrario, el ser humano y sus capacidades naturales no son lo esencial, considerando
a Dios como el fundamento absoluto de la verdad, de modo que la Ilustracién y la religion
se van a contraponer inevitablemente como dos polos antagénicos en este momento de la
dialéctica. Segin Hegel, la Ilustracién confiaba en que podria convertir a grandes masas de
poblacién a sus propios principios, entendiendo que la mayor parte de los individuos que
aceptaban la religion establecida no actuaban de mala fe sino que, sencillamente, habian sido
engafados por los sacerdotes y los dirigentes despoticos que estaban interesados en someter
a la ciudadania al yugo de la religiéon'® , siendo la capacidad racional que la Ilustracién

5 Cf. Frederick Beiser, op. cit., p. 132.

6 Cf. Ibid., p. 134.

7 Cf. G. W. F. Hegel, Fenomenologia del espiritu, Antonio Gémez Ramos (trad.), Madrid, Abada, 2010, p. 283.
8 Cf. Frederick Beiser, op. cit., p. 137.

9 Ibid., pp. 138s.
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reconocia en cada individuo lo que garantizaria la posibilidad de superar dicho estado de
opresion y de heteronomia moral. Para Hegel, sin embargo, no resultaba menos insensata
la pretensién de la mentalidad ilustrada de denunciar un embaucamiento del pueblo por
parte del clero, considerando que ni siquiera cabria la posibilidad de engafar a la conciencia
religiosa en relacion a algo que, para ella, era ya algo inmediato en si mismo, es decir la fe. En
palabras del autor:

(Cémo va a haber aqui engafio y embaucamiento, cuando la conciencia [religiosa] tiene dentro de su
verdad inmediatamente la certeza de si misma; cuando se posee a s misma en su objeto, en tanto que, en él,
ella tanto se encuentra como se produce? La diferencia no esta ya ni siquiera en las palabras. - Planteada la
pregunta general de si es licito engafiar a un pueblo, 1a respuesta, de hecho, deberia ser que la pregunta no
vale, porque es imposible engafiar a un pueblo en algo asi. En ocasiones sueltas puede muy bien venderse
latén por oro [...] pero en el saber acerca de la esencia, donde la conciencia tiene la certeza inmediata de sf
misma, la idea del engafio esta totalmente descartada’®.

Lejos de aceptar acriticamente los principios ilustrados, Hegel muestra en esta seccién
cémo la razédn ilustrada, mas bien, distorsiona la misma doctrina religiosa que pretende
refutar; Hegel describe de forma provocativa como la intelecciéon penetra en el pensamiento
religioso popular, de modo que una vez asumidos ciertos principios racionales (a los que
Hegel se refiere a veces empleando la expresion ‘inteleccion pura’) se pondria de manifiesto
la inconsistencia de las creencias de la conciencia religiosa, cuando éstas se considerasen a la
luz de dichos principios: «[l]a intelecciéon pura sabe a la fe como lo contrapuesto a ella, que
es la razén y la verdad. A sus ojos, igual que la fe es, en general, un tejido de supersticiones,
prejuicios y errores, la conciencia de este contenido estara también organizada en un reino del
error...» 2 . Segtin Hegel, la razén se imbuirfa primero como un perfume en todos los aspectos
de la cultura para transformarse después en una infeccién que destruiria desde dentro todo el
organismo de la vida espiritual'? . A partir de ese momento, todos los intentos por parte de la
conciencia religiosa de salvarse de los ataques de la razén estarian condenados desde el inicio,
siempre que la conciencia religiosa pretendiese asumir y emplear para su defensa los mismos
principios racionales que se estaban empleando para destruir la fe.

La religién intenta justificarse a si misma con la argumentacién racional y la razén cientifica, en aras
a mostrar que puede mantenerse bajo el test de esta racionalidad cientifica, pero esto evidencia que el
intento de defensa o de tratamiento ha llegado demasiado tarde, puesto que incluso los defensores de la
religion han llegado a aceptar ya como su estdndar, de forma inconsciente, las bases de la racionalidad
ilustrada, su metodologia y su criterio de verdad'*.

Hegel es conocido precisamente por afirmar que el desarrollo del Espiritu (incluyendo
entre otros momentos las distintas manifestaciones historicas del fendmeno religioso)
consiste en un proceso que sigue una légica dialéctica, es decir, un proceso racional. Hegel
va a rescatar la conciencia religiosa de los ataques de un entendimiento finito que pretendia
refutarla reduciéndola a sus propios términos, liberandola al mismo tiempo (a la conciencia

10 ¢f. G. W. F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, p. 637.
1 1bid., p. 647.

12 1dem.

13 fr. Ibid., pp. 639s.

14 jon Stewart, The Unity of Hegel’s Phenomenology of Spirit. A Systematic Interpretation, Evanstone, lllinois,
Northwestern University Press, 2000, p. 335.
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religiosa) de ciertos intentos de justificacién segiin los mismos principios por los cuales se
pretendia destruir la fe.

2. SOBRE LA INADECUACION, TANTO DE LAS CRiTICA§ ILUSTRADAS A
LA RELIGION, COMO DE LAS DEFENSAS DE LA RELIGION MEDIANTE LOS
PROPIOS CRITERIOS DE LA ILUSTRACION

El misterio de la verdad revelada que constituye el centro mismo del cristianismo es, en
esencia, incompatible con la légica y con las explicaciones racionales, de modo que la religion
mas bien socava sus propios principios cuando acepta la razén ilustrada como un medio
valido para su justificacién. Para la conciencia empirica todo el discurso religioso se podria
reducir facilmente a una mera proyeccion de la idiosincrasia humana, la cual produciria el
concepto de un Dios antropomorfico que, en realidad, depende del pensamiento figurativo o
representativo (Vorstellung) y que no tiene consistencia ontolégica independiente, existiendo
s6lo en la mente del creyente. Este es el resultado al que llega la Ilustraciéon cuando analiza el
fenémeno de la religion desde su punto de vista; al comprenderla desde sus propios términos,
la [lustracién reduce la religién a su aspecto inesencial, es decir, a las respuestas emocionales
inmediatas que podrian efectivamente acompanarla, a la cara externa de sus practicas o
incluso a su componente material-sensorial, de modo que cuando pretende refutar la religion,
lo que hace la Ilustracién es mas bien atacar a una caricatura que previamente habria creado,
retratandola por ejemplo como la adoracién irracional de ciertos objetos, o como un conjunto
de practicas rituales carentes de significado transcendente: «[l]a [lustracion, que se las da de
ser lo puro, hace aqui, de lo que para el espiritu es vida eterna y espiritu santo, una cosa
efectivamente efimera, y la contamina con la perspectiva, en si nula, de la certeza sensorial:
con una perspectiva que en absoluto esta dada para la fe que reza, de modo que se la imputa
a la fe de manera puramente mendaz»'® . Para Hegel la religién, asi como también el arte,
participan de la verdad y son momentos necesarios dentro del desarrollo del Espiritu, y
«[e]sto es lo que desconoce la Aufklarung, que, absurda y arbitrariamente, rechaza hacia lo
inesencial tal forma de arte o tal contenido religioso. El Arte y la Religion poseen verdad. Son
el camino del Espiritu, del Ser en s{ y para si»'° . El entendimiento ilustrado en su constante
diatriba contra la religién excluye todas las diferencias comprendidas en el desarrollo de
la idea de Dios efectivamente realizada. Tomando el principio de la identidad formal como
el Unico criterio de verdad, el pensamiento légico-abstracto diluye todo lo concreto que la
razén podria haber conocido acerca de Dios. Al contrario, conocer a Dios significa, para
Hegel, observarlo precisamente a través de sus distintas determinaciones, es decir, estudiando
el desarrollo del fendmeno religioso a través de la concreciéon de sus formas historicas
sucesivas'’ .

Desde el punto de vista de la razoén, todas las creencias deberian contar con un
fundamento en la evidencia empirica, de modo que se le supone también al creyente la
necesidad de fundamentar su creencia, por ejemplo, a partir de ciertas evidencias histéricas
acerca de la vida de Cristo, o bien a partir de una justificaciéon de la consistencia filolégica

15 G. W. F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, p. 649.
16 Francois Chatelet, Hegel segtin Hegel, Josep Escoda (trad.), Barcelona, Laia, 1973, pp. 199s.

17 ¢f. G. W. F. Hegel, Filosofia de la religion. Ultimas lecciones, Ricardo Ferrara (ed. y trad.), Madrid, Trotta, 2018, p.
277.

Agora: papeles de Filosofia, 42(2) (2023).1SSN-e: 2174-3347
https://doi.org/8381: 10.15304/ag.42.2.8381


https://doi.org/8381: 10.15304/ag.42.2.8381

UN ANALISIS DE LA DIALECTICA ENTRE LA ILUSTRACION Y LA RELIGION EN LA FENOMENOLOGIA DEL ESPIRITU DE G. W. F. HEGEL

de los textos biblicos. A partir de estos presupuestos, la razén ilustrada pone de manifiesto
el caracter incierto de los testimonios acerca de la vida de Cristo, presentando esta
denuncia como una refutaciéon de la fe. Pero, como sefala Hegel, la fe genuina no pretende
fundamentarse en testimonios o en contingencias tales como las que denuncia la Ilustracion,
pues en todo caso estas funcionarian s6lo como una ocasion para la fe:

[A] la fe no se le ocurre vincular su certeza a tales testimonios y contingencias; en su certeza, la fe es una
relacion ingenua y espontanea hacia su objeto absoluto, un saber puro del mismo, un saber que no mezcla
letras, papel y copistas en su conciencia de la esencia absoluta, ni se media, por tanto, con cosas de ese
género. Sino que esta conciencia es el fundamento, que se media a si mismo, de su saber; es el espiritu
mismo, que es el testimonio de si, tanto en el interior de la conciencia singular como por medio de la
presencia universal de la fe de todos en é1'8

El error en el que podria caer la conciencia religiosa seria precisamente el de sucumbir
a la tentaciéon de intentar justificarse asumiendo, para ello, los mismos criterios que
la Ilustraciéon estaba empleando para derribar la fe. Esta idea también la desarrollara
posteriormente Sgren Kierkegaard en la primera parte de su obra Post Scriptum no cientifico y
definitivo a «Migajas Filosdficas» (1844):

Porque la fe no puede resultar de una consideracidn cientifica directa, ni tampoco directamente; al
contrario, en esa objetividad se pierde el interés infinito, personal y apasionado que es la condicién de la
fe, el ubique et nusquam [en todas partes y en ninguna] donde la fe puede llegar a existir'? .

Decimos que no es posible fundamentar la fe mediante cierta acumulacién de indicios
histéricos, sencillamente, porque existe una diferencia inconmensurable entre el ambito de la
fe y el de la historia o el de la ciencia en general. Para Johannes Climacus (el heterénimo con
el que Kierkegaard firmé el Post Scriptum), la misma pretensién de justificar una expectativa
para la eternidad que es fruto del interés personal e infinito del creyente a partir de cierta
coleccion finita de hechos supuestamente histéricos resultaria incluso cémica, en el sentido
de que es incongruente, porque implicaria una confusién entre categorias que en realidad son
inconmensurables entre si.

3. UNA CRiT[CA A LA ALTERNATIVA PROPUESTA POR LA ILUSTRACION EN
SUBSTITUCION DE LA RELIGION ESTABLECIDA

Para ocupar el vacio que quedaba después de la negacién de las creencias religiosas
tradicionales, la Ilustracion aport6 su propia doctrina positiva: en la medida en que la
[lustracion consideraba que todas las descripciones de Dios son productos antropomorficos,
fruto del pensamiento representativo, la nueva conciencia asumira una posicion deista segiin
la cual el significante ‘Dios’ no seria otra cosa que un término para referirse al concepto
puramente abstracto del ser absoluto. En palabras de Hegel:

Cuando todo prejuicio y toda supersticion han sido desterrados, llega la pregunta: ;y ahora qué? ;Cudl
es la verdad que ha difundido la Ilustracién en lugar de la que habia? [...] Al concebir en general toda
determinidad, esto es, todo contenido y cumplimiento de dicho espiritu, de esta manera como una

18 G. W. F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, p. 651.

19 Sgren Kierkegaard, Post Scriptum no cientifico y definitivo a «Migajas Filoséficas», Javier Teira y Nekane Legarreta
(trads.), Salamanca, Sigueme, 2010, p. 41.
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infinitud, como esencia y representacion humanas, la esencia absoluta se le convierte en un vacuum con
el que no se puede conjuntar determinacién ni predicado alguno?? .

La doctrina ilustrada pone en el lugar que tradicionalmente habia ocupado el Dios
cristiano un vacio infinito que, sencillamente, no podria ser descrito o articulado mediante
predicados sin caer por ello en lo supersticioso o en ese pensamiento antropomoérfico que
denunciaran, sin tregua, ciertos autores posteriores de la izquierda hegeliana como Feuerbach
o Marx. De este modo, la Ilustraciéon imponia una separacién radical entre el ambito finito
descrito por la ciencia empirica y el ambito infinito acerca del cual nada podria decirse?! .
Para Hegel, en cambio, la nocién de verdad propia de la Ilustraciéon se podria comparar
con la de la certeza sensorial asociada a la conciencia ingenua, la cual se analiza en el
primer capitulo de la Fenomenologia del espiritu; aunque en el nivel dialéctico dentro del
cual se desarrolla el pensamiento ilustrado (concretamente, el nivel del Espiritu) los datos
de los sentidos ya no serdn objeto de una aprehensién inmediata, sino que van a ser
asumidos a través de la metodologia propia de la ciencia empirica, esto no le impide a la
conciencia ilustrada considerar su relacién con el objeto como un avance respecto al criterio
de verdad de la conciencia religiosa, expresamente separada de su objeto de interés. La
consciencia religiosa entraba en contradiccién consigo misma cuando afirmaba disponer de
conocimientos objetivos acerca del ser infinito a la vez que se reconocia a si misma como
una conciencia finita y, por lo tanto, capaz sélo de un conocimiento limitado?? . Pero tal como
va a mostrar Hegel, la dindmica que asumié la conciencia ilustrada no estaria menos exenta
de contradicciones al pretender postularse como el punto de vista Unico y definitivo y, de
hecho, muchos contemporaneos de Hegel, especialmente aquellos que incluimos dentro de
la corriente del Romanticismo aleman, reaccionaron enérgicamente en contra de lo que ellos
consideraban como los excesos de la Ilustracién?3.

Muchos comentadores han aceptado que Hegel empled el término ‘inteleccion’ (Einsicht)
para referirse al tipo de razonamiento anti-religioso propio de la Ilustracién francesa; sin
embargo, cabe reflexionar acerca del sentido de la eleccion de este término (Einsicht) por
parte de Hegel, teniendo en cuenta que en principio hubiese sido mas inmediato usar
el mismo término ‘razén’ (Vernunft), el cual se emplea frecuentemente en el resto de la
obra hegeliana en contextos semejantes. Segun Jeffrey Reid, Hegel tomé el término FEinsicht
especificamente de sus lecturas sobre lo que se denominé como ‘la querella acerca del
panteismo’, un debate entre la fe racional y el fideismo irracional que fue central dentro
de la Ilustracién alemana y que estuvo protagonizado por Mendelssohn y Jacobi. De hecho,
las pocas veces que Hegel emplea la palabra Einsicht en otras obras lo hace también en
contextos donde es precisamente la posibilidad de un conocimiento racional acerca de Dios lo
que se pone en juego. A partir de la presentacion de la Ilustraciéon alemana que encontramos
en la Fenomenologia del espiritu podemos observar que, para Hegel, lo que estaba en juego
principalmente (y esto justificaria su eleccién del término FEinsicht) era la idea de que un

20 G. W. F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, pp. 654s.
21 cf. Jon Stewart, op. cit., p. 339.
22 ¢f, Ibid., pp. 344s.

23 ¢f. Terry Pinkard, “Romanticized Enlightenment? Enlightened Romanticism? Universalism and Particularism in
Hegel's Understanding of the Enlightenment”, Hegel Bulletin, 18/1, Cambridge, Cambridge University Press, 1997, p.
18.
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conocimiento acerca de Dios s6lo se podria llevar a cabo cuando la fe se reconciliase con
la razdn, siendo el objetivo de la ciencia hegeliana (Wissenschaft) el de superar la oposiciéon
aparente entre la razén y la fe?*.

La Ilustraciéon francesa considerando que el punto de vista de la fe era sencillamente un
momento superado ya no se confrontaria mas con la religién como algo a lo que deberia
oponerse desde el exterior y, a partir de entonces, la negatividad que mueve el desarrollo
dialéctico va a producirse desde el interior mismo de la Ilustracién, dividiéndola en dos
tendencias opuestas que la conciencia ilustrada intentara (infructuosamente) reunir de nuevo.
Una vez desterrados los equivocos transmundanos de la supersticion, la conciencia ilustrada
podria, supuestamente, crear una vision del mundo fundamentada sélo en la ciencia y en el
‘aqui y ahora), sin necesidad de apelar a ninguna instancia transcendente. Sin embargo, Hegel
va a mostrar como la conciencia ilustrada con su concepcién desencantada de la realidad
no estaba menos alienada de lo que podrian estar la fe o la simple percepcién sensorial, al
menos en cuanto a su nocién de la relacion entre el sujeto y el objeto? . Concretamente, la
conciencia ilustrada se aliena a si misma en la medida en que no reconoce la unidad implicita
entre su pensamiento y el ser de los objetos, dividiéndose entonces en funciéon de dos maneras
distintas de interpretar el ser absoluto. Hegel distingue aqui dos tendencias: «[u]na Ilustracion
llama esencia absoluta a ese ser absoluto sin predicados que estd mas alld de la conciencia
real, dentro del pensar del que hemos partido; - la otra Ilustracién lo denomina materia»?° .
La primera interpretacion considera al ser absoluto como un objeto puro del pensamiento,
0 mas concretamente como la abstracciéon (vacia) que quedaria al negarse a si misma la
auto-conciencia. La otra interpretacion considera que el ser absoluto se identificaria con la
misma materia, tal como nos es dada a partir de la percepcién y a través del instrumental
cientifico. El1 ambito de lo puramente empirico seria lo Uinico que se presentaria entonces
ante el sujeto, constituyendo todo el interés de la investigacion cientifica. Esta interpretacion,
sencillamente, no reconoce el papel que juega el pensamiento en la configuracién misma
del objeto, ignorando que una vez que abstraemos del objeto todo aquello que le aporta la
percepcién empirica, ain nos quedaria un concepto de unidad puesto por el pensamiento
que es imprescindible para la individuacién del objeto?” : «el pensar es cosidad, o cosidad es
pensar»28 . En cierto sentido, el error de las dos interpretaciones seria basicamente el mismo,
concretamente, su pretensién de unilateralidad al insistir en uno de los dos principios, el
del sujeto o el del objeto, en lugar de reconocer la necesaria dialéctica entre ambos para la
comprension del ser.

La Ilustracién intentara articular lo subjetivo y lo objetivo a partir del concepto de
utilidad, con el propésito de superar la alienacién de la conciencia respecto del objeto.
Decimos que un objeto es pensado desde el mismo momento en el que el sujeto lo concibe
como un posible util para llevar a cabo sus propésitos, pero al mismo tiempo, el objeto debe
conservar su caracter de cosa material, pues lo que resulta util no es el mero pensamiento
acerca del objeto sino su uso, el cual no se puede desprender de la materialidad del objeto?? .

24 ¢f. Jeffrey Reid, “Insight and the Enlightenment: Why Einsicht in Chapter Six of Hegel’s Phenomenology of Spirit?”,
Hegel Bulletin, 40/2, Cambridge, Cambridge University Press, 2019, p. 179.

25 Cf. Jon Stewart, op. cit., pp. 345s.
26 G. W. F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, p. 673.
27 Cf. Jon Stewart, op. cit., pp. 345s.

28 G. W. F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, p. 675.
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La interpretacién del ser en términos de su utilidad supuso una revolucién en cuanto a
la vision humana del mundo, ya que a partir de entonces el ser humano se encontraria
incluido dentro de una esfera en la que podria conjugar su pensamiento y sus propésitos con
la totalidad del ser (entendido fundamentalmente como materia), luego el individuo ya no
tendria que concebirse a si mismo como una conciencia inesencial y radicalmente separada
del ser absoluto, tal como le ocurria a la conciencia desdichada. Al mismo tiempo, el ser
humano empezara a concebirse a si mismo como un util mas entre otros, utilizando ademas
a otros individuos o siendo utilizado por ellos®? . Asf, la Ilustracién acabaria por producir una
realidad des-espiritualizada en la que todo y todos podran ser valorados en términos de su
utilidad>? .

La conciencia ilustrada no reconoce ningin fundamento transcendente que pudiese
legitimar el orden social, como lo habian hecho hasta entonces la apelaciéon a la voluntad
divina o a la idea de un orden natural, de modo que el orden social empezara a concebirse
y a justificarse a partir de la actividad y el interés humano exclusivamente. De acuerdo
con esto, los revolucionarios franceses intentaron construir un estado enteramente racional
dentro del cual todas las instituciones serian concebidas como creaciones de la razon
humana independientes de toda fuente externa o misteriosa de legitimacion. Instituciones
tradicionales, tales como las clases sociales o la monarquia, empezaron a concebirse como
productos artificiales y por lo tanto susceptibles de cambio y de mejora en virtud de
los intereses humanos. El Espiritu ahora libre de constricciones impuestas por instancias
externas y transcendentes se determinara a si mismo a partir de la voluntad universal o de
la voluntad general, segin los términos empleados por Rousseau en El contrato social. Segun
Rousseau, la voluntad general representaria la voluntad de cada individuo racionalmente
determinada dentro de una sociedad encaminada a la consecucién del bien comin3? . De este
modo, la voluntad general tendria la capacidad de darle una nueva forma a la sociedad de
acuerdo con principios puramente racionales y en contra de lo establecido por la Historia,
las costumbres o la religion. El problema con el concepto de voluntad general es que
precisamente debido a su propésito de ser una voluntad puramente racional se configura
como un pensamiento abstracto e incapaz de reconocer las diferencias que, legitimamente,
podrian existir entre distintos individuos o entre distintos grupos de individuos y, por
este motivo, la voluntad general se muestra incapaz de dotarse de contenidos concretos,
resultando ineficaz en ultima instancia. Sélo a través de acciones especificas, realizadas por
individuos concretos, podria la voluntad general llegar a ser algo mas que un pensamiento
abstracto e incidir en el plano del ser33 . Es el individuo revolucionario quien se encargaria de
destruir las viejas instituciones para erigir otras nuevas, pero al encarnarse necesariamente a
través de la actividad y el punto de vista de individuos particulares, la voluntad general pierde

23 Cf. Jon Stewart, op. cit., pp. 347s.
30 ¢f. G. W. F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, p. 659.

31 ¢f. Karlheinz Nusser, “The French Revolution and Hegel’s Phenomenology of Spirit”, Jon Stewart (trad.), en The
Phenomenology of Spirit Reader. Critical and Interpretative Essays, Jon Stewart (ed.), Albany, State University of New
York Press, 1998, pp. 294s.

32 «Es preciso obligar a los unos a conformar su voluntad con su razén y ensefiar al pueblo a conocer lo que quiere.
Entonces, de las inteligencias publicas resulta la union del entendimiento y de la voluntad del cuerpo social; de ahi el
exacto concurso de las partes y, en fin, la superior fuerza del todo. He aqui donde nace la necesidad de un legislador».
Jean-Jaques Rousseau, E/ contrato social, Enrique Azcoaga (trad.), Madrid, Edaf, 1982, p. 86.

33 Cf. Jon Stewart, op. cit., pp. 350s.
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necesariamente su caracter universal y termina por representar preferentemente a unos u
otros intereses particulares. Por la imposibilidad de dotarse de un contenido concreto (y no
meramente formal) a la vez que universalmente realizable, la accién revolucionaria conduce
finalmente hacia una destruccién ciega que simplemente reafirma la libertad sin riendas del
individuo revolucionario®* . Segtin Alexandre Kojéve®, dicha libertad podria identificarse con
la pura nada o incluso con la muerte, es decir, con la violencia y la destruccién que asociamos
al enfrentamiento entre facciones irreconciliables durante el periodo conocido como el
Terror Jacobino®® . Como sefiala Valls-Plana, la disolucién de la sociedad feudal mediante el
desarrollo de la libertad absoluta propugnada por la Ilustracién produjo efectos catastroéficos,
porque la mentalidad ilustrada ya habia despertado en cada individuo una consciencia de si
mismo como absoluto, pero sin haber propuesto al mismo tiempo nada que pudiese funcionar
como un contrapeso dialéctico a dicha consciencia. La razén ilustrada elevaba a cada individuo
a la categoria abstracta de ciudadano anulando todas las diferencias sociales, pero al elevar
a cada individuo singular a la categoria de universal, lo que se imposibilitaba finalmente
era el mutuo reconocimiento de cualquier principio positivo que pudiese limitar la iniciativa
individual:

El sujeto no respeta nada, porque no se encuentra puesto ante otro sujeto verdadero. Si la conciencia
reconociese algin derecho al objeto diferenciado su acciéon se limitaria, reapareceria el trabajo
especializado, la obra particular. Si la voluntad universal se encarnara en una particularidad, los otros
quedarian excluidos de esa universalidad particularizada. Por eso a la libertad, en ese momento, sélo le
queda la posibilidad de hacer obra universal negativa: la furia de la destruccién3’ .

Hegel intenta reconciliar los dos extremos de la voluntad general y la accién concreta
a través de un tercer término mediador: el gobierno revolucionario. Pero finalmente, el
gobierno acabaria por sufrir las mismas limitaciones que el individuo revolucionario, pues
toda decisién concreta del gobierno (con independencia de la honestidad o la calidad moral
de los gobernantes) representara en mayor o menor medida los intereses de cierta faccion de
la sociedad, quiza a costa de los intereses del resto, de forma que dichas decisiones acaban
resultando tan rechazables por el conjunto como aquellas que procedian de la iniciativa
particular.

CONCLUSIONES

La victoria de la Ilustracién sobre la fe religiosa habria sido la causa de la escision de
la propia Ilustracién en dos visiones del mundo contrapuestas, implicando de nuevo cierta
dualidad ontolégica. El mismo movimiento de la Ilustraciéon produjo la confrontacién entre
el deismo, o el culto a la razén del étre supréme, entendido como un principio universal y
puramente formal3® , por una parte, y el sensualismo entendido como el materialismo de la

34 ¢f. Ibid., pp. 353s.

35 Alexandre Kojéve es un autor que se suele situar dentro de la corriente de la izquierda hegeliana, de modo que
suponemos que no tendria ningun interés en posicionarse particularmente en contra del pensamiento laico ilustrado.
Mads bien, lo que hace Kojeve a la luz del texto de Hegel es mostrar las Ultimas consecuencias a las que conduciria la
légica interna de la revolucion.

36 Cf. Alexandre Kojéve, Introduccion a la lectura de Hegel, Madrid, Trotta, 2016, p. 187.

37 Ramén Valls Plana, Del yo al nosotros. Lectura de la Fenomenologia del espiritu de Hegel, Barcelona, Promociones y
Publicaciones Universitarias, 1994, p. 288.
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utilidad, por la otra3? . De este modo, la Ilustracién habria aniquilado ya no sélo el espiritu de
la religion sino también el mismo espiritu de la razén, pues cuanto mas se aferraba a lo finito,
mas se limitaba la razén a s misma a ser mero entendimiento®’ .

En contraposiciéon con el ideal ilustrado, el concepto de estado segin Hegel se va a
configurar a partir de la analogia con el organismo, oponiéndose al mecanicismo propio de la
razén moderna. El estado hegeliano pretende ser una manifestacion de la substancia ética de
la comunidad, de modo que si bien Hegel define el estado racionalmente, no lo reduce a una
mera entidad formal. El estado hegeliano expresa la Razén misma, entendida como la vida del
espiritu en su momento objetivo y manifiesta su libertad real y actualizada. Segtin declara el
propio Hegel en Lecciones sobre la filosofia de la Historia Universal:

Puede haber muchas opiniones y pareceres sobre las leyes, la constitucion y el gobierno, mas ha de reinar
la conviccién de que todas estas opiniones estan subordinadas y deben ceder ante lo sustancial del Estado;
debe haber la conviccién de que no hay nada mas alto ni mas santo que la voluntad interna de acatar al
Estado, o que, si la religion es mas alta y mas santa, no hay en ella nada que sea distinto de la constitucion
del Estado u opuesto a esta. Ciertamente pasa por profunda sabiduria el distinguir entre las leyes del
Estado y constituciéon por una parte, y la religion por otra, por temor a la beateria e hipocresia de una
religion de Estado; pero aunque la religion y el Estado son distintos por su contenido, en la raiz son una
misma cosa y las leyes tienen su garantia suprema en la religién*! .

En el estado hegeliano, la libertad de cada ciudadano se realizaria mediante instituciones
concretas a través de las cuales cada voluntad particular tendria la posibilidad de reconocer a
la voluntad general como la suya propia, cancelando luego no su libertad como particular sino
el caracter absoluto de la misma*? . Asimismo, observamos que esta concepcién organica del
estado no excluye a la religion sino que, mas bien, requiere de ella como parte inalienable de la
substancia ética de una comunidad histérica concreta, de tal modo que el tejido institucional
real no pudiese ser nuevamente socavado por un concepto meramente abstracto de libertad.

La concepcién hegeliana sobre las relaciones entre la religion y el estado es incompatible
con las doctrinas teocraticas que pretenden subordinar las instituciones politicas a las
religiosas; pero Hegel se distanciaba también de la idea de una completa separacién de
lo religioso respecto de la autoridad y la politica secular. Dentro del sistema hegeliano
la vida ética (Sittlichkeit) incluiria a todas las instituciones sociales y politicas, desde la
familia hasta el estado, ubiciAndose dentro de lo que el autor denomina como el espiritu
objetivo. La religiéon ocupa una posicién intermedia entre el arte y la filosofia, dentro de la
parte final de la Fenomenologia del espiritu, dedicada al Espiritu Absoluto. Luego, la religion
ocuparia un lugar superior incluso al de la vida ética en el sistema, lo que segtn la légica
hegeliana no implica una exclusion de lo ético sino su inclusiéon dentro de una manifestacion
mas completa, y por lo tanto mas verdadera, de la misma substancia espiritual*® . Hegel

38 En palabras de Hegel: «[l]a religién natural, en el sentido dado por la época moderna, ha sido también una
religién meramente metafisica, en cuanto a que «metafisica» ha significado pensamiento del entendimiento. Eso es
la moderna religion del entendimiento llamado deismo, un resultado de la llustracidn, un saber a cerca de Dios como
algo abstracto...». G. W. F. Hegel, Filosofia de la religién. Ultimas lecciones, p. 111.

39 cf. Alexandre Kojéve, op. cit, pp. 184.
40 Walter Kaufmann, Hegel, Victor Sanchez de Zavala (trad.), Madrid, Alianza, 1985, p. 92.
41 G. W. F. Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la Historia Universal, José Gaos (trad.), Madrid, Alianza, 2012, p. 694.

42 cf. Jeffrey Reid, Real Words. Language and System in Hegel, Toronto, Buffalo, London, University of Toronto Press,
2007, p. 78.
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rechaza el punto de vista propio de cierto liberalismo segun el cual la separaciéon entre
lo politico y lo religioso seria necesaria, entendiendo que la fe es un asunto netamente
privado e individual. Para Hegel, en cambio, la distinciéon entre los &mbitos de lo religioso y
lo ético-politico es mas bien de tipo formal, considerando que los dos ambitos comparten un
mismo contenido o substancia. A diferencia de la concepcién liberal, la visién hegeliana del
estado no es de tipo atomista, entendiendo que la substancia ética de la vida humana no se
manifiesta en el individuo como tal sino en el estado entendido como la totalidad organica
de las relaciones humanas, entre las que se incluye la posibilidad de un desarrollo en el
ambito religioso** . El estado moderno, si realmente pretende ser un contexto en el que se
pueda realizar positivamente la libertad humana, no solo deberia garantizar ciertos derechos
formales dirigidos a un individuo abstracto, sino que (el estado) también deberia ser capaz
de reconocer la(s) identidad(es) religiosa(s) de distintos individuos o grupos, que podrian
estar presentes entre su ciudadania® . Asi, lo politico y lo religioso se configuran en Hegel
como ambitos distintos pero no separados: en cuanto instituciones civiles, las comunidades
religiosas deberan obedecer a la autoridad politica secular, lo cual no es contradictorio con
la afirmacién de que, desde un punto de vista metafisico, la religién es lo superior y el
fundamento de las instituciones seculares*® . El cristianismo se podria constituir finalmente
como una forma de religién civil en virtud de los mismos criterios de validaciéon que se
desarrollan a lo largo de toda la Fenomenologia del espiritu: segin Hegel, el cristianismo
se habria mostrado histéricamente como un modo de vida racional y necesario, luego no
como una mera contingencia historica. El cristianismo, entendido como una practica comunal
que demandaba también un esfuerzo colectivo de interpretaciéon serviria (junto con el arte
y la filosofia) a los intereses humanos mas altos, como la interpretaciéon del sentido de
la existencia y del lugar que ocupa la humanidad en el universo. En relacién con esto,
podemos sefialar el error de la derecha hegeliana al identificar el pensamiento de Hegel con
el protestantismo oficial pues, por ejemplo, Hegel entendia la resurrecciéon que se produciria
en cada servicio religioso no como la entrada de un principio transcendente en el reino
temporal, sino como la presentacién ante la comunidad de una auto-consciencia racional
e inmanente (Geist), concepcién que no seria compatible con el cristianismo ortodoxo. Por
otra parte, la izquierda hegeliana habria fallado al atribuirle a Hegel la idea de que lo Unico
que la humanidad adora a través de la religion son sus propias facultades hipostasiadas;
esta idea que asociamos mas bien a otros autores posteriores no coincide exactamente con
la postura hegeliana segtn la cual lo que el ser humano adora, a través del rito religioso,
seria un principio divino y racional del cual la humanidad efectivamente participa, pero
que no se podria reducir o limitar a las mismas facultades humanas*’ . Como conclusién,
quisiéramos sugerir, en virtud de todo lo dicho hasta aqui, que posiblemente la postura mas
netamente hegeliana acerca de la religion podria no coincidir con las direcciones asumidas
ni por la derecha ni por la izquierda hegeliana, mostradndose mas bien como una postura que

43 Cf. Oran Moked, “The Relationship between Religion and State in Hegel's Thought”, Hegel Bulletin 25/1-2,
Cambridge, Cambridge University Press, 2004, p. 96.

44 ¢f. Ibid., p. 98.

45 Cf. John Walker, “Philosophy, Religion, and the End of Hegel”, Hegel Bulletin 24/(1-2), Cambridge, Cambridge
University Press, 2003, p. 66.

46 Cf. Oran Moked, op. cit., pp. 99s.

47 Terry Pinkard, German Philosophy 1760-1860, Cambridge, Cambridge University Press, 2002, pp. 243s.
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podriamos calificar de intermedia, y que en ningin caso resultaria reductible a ninguno de los
aspectos aislados del debate.
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