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Resumen

El presente articulo presenta una lectura desde Platon y Johann Gottfried Herder ver-
tebrada por la figura del mito. Dentro de la constitucion colectiva propuesta por ambos
pensadores el mito es un recurso trascendental. El primero, que propone un sistema de orden
social, basa su método persuasivo a través del uso del mito que va mds alld de ser un simple
recurso expresivo. El segundo, con una critica a la Francia cosmopolita, plantea la idea de la
identidad nacional cimentada en el mito originario. Es asi como dos perspectivas permiten
ver la imagen del mito del origen y su relacion con el Estado como una nocién vital en la
construccion ya no solo cultural, sino social e histérica de toda civilizacién: el mito como
puerta de acceso a lo primigenio, aquello que se explica mds alla de las palabras, y el espejo
a través del cual puede verse el surgimiento de toda sociedad.
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Abstract

This article presents an interpretation since Plato to Johann Gottfried Herder ordered by
the figure of myth. Inside the collective constitution proposed by both thinkers, the myth is
a significant resource. The first one, that proposes a social order system, bases his persuasive
method through the use of myth that it goes beyond of a simple expressive resource. The
second one, with a critique to the cosmopolitan France, poses the idea of the national iden-
tity rooted into the originary myth. It is as well as two perspectives allow to see the image of
the myth of origin and its relation with the State as a vital notion on the construction, not
only cultural, but also social and historical of all civilization: the myth as an access door to
the origin, what it’s explain beyond words, and the mirror whereby the emergence of every
society can be seen.
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De acuerdo con Francisco Rodriguez Adrados, La Democracia atenien-
se, y con Bowra, La Atenas de Pericles, se puede decir que la importancia
filosofica de los sofistas va unida a la democracia ateniense.

En el texto de Bowra, a través de la historia de una ciudad y sus ciuda-
danos se observa el anhelo politico y se nos aclara el proceso democratico
ateniense que se centra, a pesar de todo, en la figura de Cimén. El ideal de
la igualdad que en la aristocracia quedaba reservada a los nobles, comienza
a extenderse a todo el pueblo, los cargos, que antes eran vitalicios dejan de
ser reelegibles y son regidos por una especie de colegio cuya técnica exige
pasar un examen y la obligacion de dar cuentas al finalizar sus funciones.
Lo que no perdonaron a Pericles los conservadores como Platén, fue la
transformacion de los arcontes en funcionarios elegidos entre una gran ma-
yoria del pueblo, y que por esa funcion tuvieran que ser remunerados:

El sistema de Pericles dio poder no a unos pocos privilegiados sino a una gran parte

de la poblacion. En particular mejoré el sector que hasta entonces habia estado so-
cialmente sumergido y excluido de los cargos publicos. (Bowra 1979, 78)

Los conservadores vieron en esta practica democratica un “horror y lan-
zaron el topico argumento de que corrompia al pueblo y envalentonaba a
la chusma a interferirse en cuestiones que debian estar reservadas a los me-
jores” (Bowra 1979, 75-76). Por su parte, segun Rodriguez Adrados, ante
lo anterior, la alternativa platénica consiste en una revolucion conservadora
con dos fundamentos principales que parecen alterar todo para que nada
cambie. En primer lugar, los filésofos de la Repiiblica tienen como funcién
pedagdgica conformar a los hombres de acuerdo con la idea de Bien. Su mé-
todo es la dialéctica, que se relaciona con la teoria de la andmnesis o teoria
del recuerdo, la cual plantea que el alma tiene un pasado. Y en segundo,
los filésofos en Las Leyes ensefian que Dios es el verdadero fundador de la
ciudad y, por lo tanto, la regla suprema consiste en su imitacion.

Con esa mitologia como naturaleza intrinseca del discurso platénico,
quedan reforzados la autoridad y el poder de los fildsofos-gobernantes. Ro-
driguez Adrados ha sefalado:

Con esto regresamos al principio y el teocratismo platonico impone la verdad por
medio de aquellos en quienes ésta, al fin aprehendida, se encarna. Ciencia, Fe y Poder

van unidos como en la aurora de los tiempos o como, en ciertos momentos, durante
la Edad Cristiana. (Rodriguez 1975, 414 y 421-422)

Estas ideas se pueden presentar al pueblo de dos maneras distintas par-
tiendo de un mismo principio: la violencia, es decir, por un lado, la que
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imponen las armas, y, por otro, mas sutil, la que imponen los mitos. Platon
opt6 por la segunda.

Los mitos, narraciones metaféricas usadas por Platén practicamente en
toda su obra y con una importancia capital en su filosofia, son empleados
para presentar, de manera mas accesible, cuestiones de mayor trascenden-
cia; se aleja de explicaciones racionales y mas logicas que tienen limitacio-
nes inherentes a la razén, con la finalidad de mostrar de forma didéctica lo
que pretende. El mito como paradigma de la realidad que imita una inmu-
table y eterna, el mito como puente que une mundos lejanos.

II

En el Banquete, Platon, al buscar una ciencia uinica que asegure en qué
consiste la belleza, nos habla del mito de una ciencia que se aleja, por un
lado, del relativismo ilustrado de los sofistas, y, por otro, del parlamentaris-
mo democratico ateniense: en el mercado, en la plaza publica, en las calles,
en las casas de los anfitriones, en cualquier lugar se pueden encontrar seres
y cosas bellas. Sin embargo, el concepto de belleza exige darle la espalda al
mundo de las apariencias.

Respecto a la definicion de belleza, la clave para Platon serda no tomar
en serio el mundo de las apariencias, de los seres y de las cosas, porque la
belleza en si, siendo el origen de todo, solamente puede estar en la Meta.

He aqui, pues, el recto método de abordar las cuestiones erdticas o de ser conducido
por otro: empezar por las cosas bellas de este mundo teniendo como fin esa belleza
en cuestion vy, valiéndose de ellas como de escalas, ir ascendiendo constantemente,
yendo de un solo cuerpo a dos y de dos a todos los cuerpos bellos y de los cuerpos
bellos a las bellas normas de conducta y de las normas de conducta a las bellas cien-
cias, hasta terminar, partiendo de estas, en esa ciencia de antes, que no es ciencia
de otra cosa sino de la belleza absoluta, y llegar a conocer, por ultimo, lo que es la
belleza en si. Ese es el momento de la vida, joh querido Socrates! —dijo la extranjera
de Maitenea— en que mds que en ningun otro, adquiere valor el vivir del hombre:
cuando este contempla la belleza en si. (Platon 1974, 93)

Consideramos que asi se establece la funciéon del mito en general, y muy
especialmente el mito del origen como meta de una ciencia absoluta que
quiere, a la manera de Parménides, definir el es de la belleza a costa de la
pérdida de su peso especifico desde el punto de vista de lo particular concre-
to, del mundo sensible o del mundo de las apariencias.

En la Repuiblica, el uso del mito tiene claramente implicaciones antro-
polégicas, éticas, ontoldgicas, etcétera, y es aqui donde mejor se muestra
su utilidad politica. De este modo, nuestro filésofo se sirve con una clara
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intencion pedagogica de su fuerza, para convencer a los ciudadanos de que
el Estado es un fin en si mismo. En el Libro Il de la Repiiblica, Platon jus-
tifica la Justicia de la Polis como consecuencia del mito de las tres clases
eternas: los guardianes gobernantes, que se relacionan con el oro filoséfico
del alma racional, tienen como virtud propia la sabiduria, los guardianes
soldados, que se corresponden con la plata del alma irascible, son los que
poseen el valor y, por ultimo, los labradores y artesanos, que se identifican
con el bronce del alma concupiscible. El hombre aislado no puede ser bueno
ni sabio, necesita de la comunidad politica, del Estado, que ha de dividirse
en tareas atendiendo a estos tres tipos de almas; por lo tanto, la excelencia
de la Polis, lo justo, no estd en la democracia ilustrada ateniense derivada
de las decisivas reformas de Clistenes, Solon, Temistocles y Pericles, quie-
nes habian establecido la separacién entre cargos politicos, en funcion del
nacimiento u origen, sino en llevar a la practica el mito de las tres clases de
alma.

La democracia ateniense como forma de gobierno tiene diferentes expre-
siones historicas dependiendo en gran medida del equilibrio social y estas
reformas tomaron cuerpo en cambios a la constitucion.

Destacamos que este regreso al mito se vincula a la postura politica de
Platén, de suerte que la nocion de justicia de esta Republica se basa en la
“igualdad geométrica”! que, paraddjicamente, se apoya en un mito, el cual,
como ciencia unica y absoluta capaz de definir y determinar la esencia de
todas las cosas, puede verse en el ideal del Protdgoras, aunque en la Repii-
blica observamos que la ciencia politica de Platon parte del mitico ideal de
poner a cada uno en el lugar de la Polis que, por origen, debemos tener. La
insistencia es para mostrar que la meta de la Republica esta en ordenar a los
ciudadanos segun sus origenes.

Platén sabe que lo propuesto es dificil de aceptar para los ciudadanos,
por eso recurre al mito, como gran pedagogo. En 414 a-c se pregunta:

Ahora bien, ;Cémo podriamos inventar, entre esas mentiras que se hacen necesarias

a las que nos hemos referido antes, una mentira noble con la que mejor persuadiria-
mos a los gobernantes mismos vy, sino, a los demds ciudadanos? (Plat6n1986, 196)

El mito ha de poseer una gran fuerza persuasiva, mientras que la mentira
noble debe ser narrada con bastante sugestion; incluso el propio Socrates

! Ernst Cassirer comenta lo siguiente: “Sélo es menester que transportemos este principio
de la geometria a la politica para descubrir la verdadera conformacion del estado. Platén
nunca crey6 que la politica fuera una provincia suelta, una parte aislada del Ser; en ella des-
cubre el mismo principio fundamental que rige el Todo. El cosmos politico es solamente un
simbolo, el mas caracteristico, del cosmos universal” (Cassirer 1985, 134).
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titubea, porque las medidas politicas fundamentadas en el origen o tipo de
alma conllevan medidas tan drasticas que a cualquier ser humano le aca-
rrean dudas.

Asi, la narracion del mito de las tres clases de alma es, a su vez, la funda-
mentacion moral y politica del Estado, y éste, llevado a sus consecuencias
politicas, nos conduce a una estratificacion de la sociedad en tres partes
que, por su origen, no pueden mezclarse entre ellas en absoluto.

Cassirer ha definido el sentido y la estructura de esta teoria politica de
la siguiente manera:

La politica es el arte de unificar y organizar las acciones humanas y de dirigirlas
hacia un fin comun. Asi pues, el paralelo platénico entre el alma individual y el alma
del estado no es en modo alguno una manera de hablar o una simple analogia. Es la
expresion de la tendencia fundamental de Platon: [1]a tendencia a unificar lo diverso

a convertir el caos de nuestras mentes, de nuestros deseos y pasiones, de nuestra vida
social y politica, en un cosmos, en un orden y armonia. (Cassirer 1985, 93)

El pensamiento griego sobre sus origenes y los mitos fundacionales van
de la mano y quisiéramos detenernos un momento a considerarlo. Especial-
mente en el caso de Atenas se acude al mito de la autoctonia. La memoria
mitica asentada en la autoctonia nutre la identidad ciudadana por lo que
para Platéon la actividad mas urgente del sabio legislador no es establecer
leyes sino crear mitos:

Tratare de persuadir ante todo a los magistrados mismos y a los soldados, y luego a
los demads ciudadanos (...) Que en realidad fueron plasmados y educados en el seno
de la tierra, ellos, sus armas y demds enseres manufacturados. Que después de haber
sido fabricados del todo, la tierra, su madre, los dio a luz, y que, por tanto, deben
comportarse con la tierra que habitan como con su madre y su nodriza, defenderla

si alguien marcha contra ella, y considerar a los demds ciudadanos como hermanos
engendrados de la misma tierra. (Platon 1986, 197)

La bella mentira del mito de la autoctonia es una matriz fundacional su-
ficientemente clara en al menos dos sentidos: el sentido del origen Ursprung
donde la misma tierra-raiz es lo que posibilita engendrar a esa determinada
familia nacida del mismo tronco comun phylon, y dos: en que la permanen-
cia y fidelidad al territorio es la permanencia y fidelidad a la familia, por lo
que expulsar o impedir la entrada de lo extranjero es una tarea primordial.
En el caso de Herder, la reiterada insistencia pedagogica en recuperar lo
primitivo y popular, por ejemplo, de las lenguas y la literatura, es un esfuer-
zo por rescatar por medio de ambas lo que queda de ese tronco o estirpe
originario siempre anclado al suelo-raiz del que proceden; ir al manantial
cristalino de donde brotan sin haber sido mezcladas y conservarlas intactas
por medio de la tradicion. Su entusiasmo por los versos de Ossian se deriva
de estas ideas:
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Las poesias de Ossian son canciones, canciones del pueblo, canciones de un pueblo
sensible, inculto, canciones que han podido cantarse tanto tiempo en boca de la tra-
dicién de los antepasados... (Herder 1982, 236)

Para Platon, el mestizaje es impensable aun en el caso de que el dios que
ha plasmado a los mismos hermanos el oro, la plata, el hierro y el bronce,
los haya mezclado en virtud del origen comuiin; sigue Platon, se tienen que
engendrar hijos semejantes por lo que en el caso de estar contaminados se
tienen que arrojar inmediatamente a los suyos. La diferencia con el otro
destaca atin mas las propias sefias de identidad y la cohesiona. En el caso
de Herder, la analogia no se hace esperar: “Quien no estd con la tribu esta
contra mi; es un barbaro odioso, un extranjero, un enemigo” (Herder 1982,
230). En tal sentido, estar con la tribu es haber surgido de la misma tierra-
raiz, el mismo origen y linaje.

I

Podemos continuar con los paralelismos entre el uso del mito en Platon
y el que le confiere Johann Gottfried Herder.

Los fundamentos metafisicos del Estado en Platon se revelan en su es-
tructura. Las clases en las que se dividen los ciudadanos se encuentran en
una unidad sistemdtica, forman un principio unificador pero incomunica-
ble, fijo e inalterable; cualquier intento de cambiarlo o disminuir las dife-
rencias representaria una rebelion contra las leyes de la Naturaleza. Para
Platén hay una distincion en el alma del Estado. Las diferentes clases que
configuran el Estado platénico, tienen, a su vez, otras almas que represen-
tan los diversos tipos del cardcter humano.

Herder, asi mismo, compara la nacion con una esfera, que también se en-
cuentra cerrada e incomunicable con las demds, aunque haya un principio
unificador. También sefiala una idea de identidad basada, no en la constitu-
cion politica democratica de Voltaire, Rousseau o Kant, sino en la homoge-
neizacion interna de una nacioén o de un pueblo que sustancialmente tiene
el centro de gravedad en si mismo. Para Herder, las leyes de la Naturaleza
son mas poderosas que los acuerdos politicos.

Al igual que cada esfera posee su centro de gravedad, cada nacion tiene su centro
de felicidad en si mismay; esta felicidad no reside ni en la corona de laureles, ni en el
abundante rebafio, ni en el barco mercante, ni en las banderas capturadas, sino en el

alma que ha adquirido esas cosas, que aspiraba a ellas, que las ha conseguido y no
queria sino conseguirlas. (Herder 1982, 301)

Esta unidad tiende a la multiplicidad vy, utilizando palabras de Herder,
dirfamos: “disposicion en favor de la diversidad”. Sin embargo, tal diversi-
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dad no puede obedecer a cambios que tengan que ver con fuerzas ajenas al
centro de gravedad de cada pueblo, de la misma forma que para su desplie-
gue las monadas necesitan de la potencia de su propia savia o fuerza activa.

Esta idea por mantener la identidad nacional al margen del devenir his-
torico contemporaneo y mestizo en el que unos pueblos se comunican con
otros, desemboca en el profundo y sistematico anticosmopolitismo de Her-
der basado en un pueblo o Volk que, como las ménadas, carecen de ven-
tanas hacia el exterior. A pesar de las diferencias entre un autor y otro, lo
anterior fue visible para Platon, y se puede notar dentro de los ideales que
aparecen en las Leyes. Lo anterior ha sido sefialado por Rodriguez Adrados
de esta forma:

[...] es curioso leer, en las Leyes, la afirmacion de Platén sobre los inconvenientes que
tiene la proximidad al mar por causa del trafico y la riqueza que eran hédbitos de in-
continencia. Propugna una economia agraria, prohibe el comercio a los ciudadanos,
etc. (Rodriguez 1975, 18)

Si hacemos una lectura de acuerdo con el contexto historico, social y
politico de los autores, nos daremos cuenta que el analisis de Rodriguez
Adrados nos invita a que pensemos en el paralelismo que hay entre vertien-
tes: por un lado, la respuesta de Platon contra la ilustracion y la democracia
ateniense, reformas que Pericles lleva a cabo fundamentandose en el comer-
cio maritimo, y por otro, la postura de Herder contra el cosmopolitismo
ilustrado, abanderado por Francia.

Para entender la preocupacion y el método pedagogico con que Herder
trata de desarrollar sus ideas de volver a lo originario y reivindicar el pasa-
do, hay que contextualizar la época en la que escribié. Prusia se encontraba
gobernada por Federico II, quien para conservar y aumentar sus dominios
territoriales, puso énfasis en varios aspectos: aumento la riqueza alcanzada
mediante la importacion de funcionarios y la aplicacion de modelos fran-
ceses para el cobro de impuestos; reformé y mejord la milicia prusiana
con medidas extremas, a fin de mantener una obediencia absoluta; para
aumentar la poblacidn, trajo a colonos extranjeros y desecé grandes exten-
siones de pantanos; se mostro tolerante con todas las confesiones religiosas
y partidario de la aristocracia. A su muerte, tras cuarenta y cinco afos de
reinado, habia duplicado la extension y poblacion de Prusia (Barudio 1992,
15-240).

Herder ve en ello un grave peligro, ya que, para él, la Ilustracién ha
traido mds males y le hace dudar del progreso y de los avances del presente,
a diferencia de los ilustrados, para quienes el tiempo valioso es justamente
el del presente. Contra todo esto reacciona nuestro autor y, en palabras de
Cassirer:
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La idea totalitaria de los autores romanticos era por su origen y significaciéon una
idea cultural y no politica. El universo que ellos anhelaba[n] era un universo de la
cultura humana. Su intencién era “poetizar” el mundo y no “politizar”. (..) Pero su
nacionalismo no era de tipo imperialista. Ansiaban conservar y no conquistar. Trata-
ron, con todo el esfuerzo de su capacidad espiritual, de mantener la peculiaridad del
caricter germanico, pero jamds intentaron imponerlo por la fuerza a otros pueblos.
(Cassirer 1985, 218)

No obstante, hay que matizar su postura, pues no necesariamente se
transforma en una linea definida y directa hacia miopias nacionales. En
palabras de Fusi:

El peso de la exaltacion del Estado, y del Estado prusiano y la etnicidad y la cultura
(lengua, tradiciones populares, mitos) tuvieron en general en la génesis y desarrollo
de la nacionalidad alemana —una nacionalidad formada bajo la fuerte influencia del
romanticismo—, hizo que la desviacion del nacionalismo aleman en los afios del II
Reich (1871-1914) hacia tesis autoritarias y etnicistas fuera casi natural y hasta in-
evitable. Logicamente ni el énfasis en la lengua y en las tradiciones populares ni la

glorificacién de Prusia equivalian necesariamente a nacionalismo bioldgico y milita-
rista. (Fusi 2003, 23)

Del anticosmopolitismo de Herder y de su idea por mantener a la na-
cién-moénada dentro de unas fronteras muy delimitadas, podemos, en un
sentido platonico, dar al menos el siguiente ejemplo. En Otra filosofia de
la historia, Herder justificé el derecho a una economia nacional basandose
precisamente en una critica que hace del presente como algo cadtico y de-
cadente, producto a su vez de la abertura comercial y cultural que se estaba
produciendo en Europa entre los diversos pueblos, pueblos que, para él,
solamente pueden prosperar en el simil de la planta: unica y exclusivamente
en su tierra natal o en su tierra de origen [Heimat| (Herder 1982, 324-326).

Sin caer en el etnocentrismo, Herder ofrece una nocion de pueblo y de
nacion antiilustrada, ya que su identidad tiene que ver unica y exclusiva-
mente con la homogeneidad de su propia naturaleza. La idea de nacion-
esfera-monada acaba encerrando sobre si misma la identidad del pueblo,
con lo que resulta dificil entender la contradiccion y ambigiiedad en la que
se sitia Herder al infravalorar o despreciar las relaciones entre las naciones-
sustancia que pudieran dar lugar a algin cambio cualitativo interno. Es lo
contrario: la historia de cada nacién o pueblo parece venir marcada a priori
al margen del contacto con las demds naciones. Por tanto, cada nacion,
cada pueblo o individuo estarian sujetos a su propia fuerza centripeta, ubi-
cados como si se tratara de una planta que s6lo pudiera crecer y florecer en
un determinado suelo, de la misma forma que la fuerza activa de cada mo-
nada o esfera vendria dada en razén de su radio de accion. Entonces, si es
el centro lo que nos arrastra, quiere decir, frente a la filosofia de la historia
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de Voltaire o a la posterior Respuesta a la pregunta ;Qué es la llustracion?
de Kant, que la novedad no es lo importante, sino el pasado, el origen, la
tradicion propia de cada pueblo.

Hay otro paralelismo: el poder mitolégico de la dialéctica en Platén
como escala para alcanzar la contemplacion de la belleza en si. Segtin Dio-
tima, la dialéctica entre los cuerpos bellos, las cosas bellas y las leyes bellas
y la Belleza en si consiste claramente en aceptar la base fundamental del
mito: el Estado. Esta mitologizacion transforma a los seres humanos en
mercancias, medios o en palabras del Banquete, en escalas para ascender
hasta el conocimiento de la ciencia unica que nos llevaria a contemplar la
belleza en si, al margen de su materialidad y contingencia. El fin justifica los
medios, de donde se colige el elogio que hace Platén de una mentira noble.

Si nos ponemos en el caso de Herder ante los atropellos que estaba lle-
vando a cabo la ilustracion, sefialaremos que la influencia de Platon es mas
profunda de lo que parece a simple vista cuando se trata de racionalizar el
sufrimiento humano. Frente al escepticismo de Voltaire, para quien el su-
frimiento, las catastrofes, las guerras y matanzas religiosas ponen en duda
la identificacion entre filosofia de la historia y Bien, Herder escribe lo si-
guiente:

El que quiera calcular y pesar lo que conviene al mundo, que lo haga. delante [sic]
de si posee un gran namero de puntos de referencia que, en la mayoria de los casos,

no son inciertos: el camino de la providencia se dirige hacia su meta incluso pasando
sobre millones de caddveres. (Herder 1982, 358)

De manera que el platonismo se revelaria, en Herder, de la mano de la
armonia preestablecida en Leibniz. El paradigma monadolégico es emplea-
do por Herder para explicar la diferencia cultural y mantener un equili-
brio siempre inestable entre lo uno y lo multiple, entre el universalismo y
el particularismo. El sistema monadologico explica el orden del mundo a
partir de las relaciones entre estados independientes, esto quiere decir que
el mundo de la existencia de las sustancias es la “fragmentacion en una
multiplicidad de unidades irreducibles las unas de las otras e independientes
entre si” (Renaut, 1993, 230). Cada individualidad tiene un orden natural
y primitivo creado por Dios. El orden del mundo a partir de las individua-
lidades monadicas independientes se resuelve via Leibniz por la armonia
preestablecida puesto que igualdad no significa permeabilidad o relacion
libre entre ellas. Este optimismo deja ver nuevamente la influencia de su
maestro Leibniz. Asi mismo, Kant, ante el problema del mal, hard una dura
critica a todos los intentos de la teodicea, senalando el fracaso de los ensa-
yos filosoficos, en ese aspecto, ante la oposicion entre la sabiduria suprema
de Dios y lo que se manifiesta en el mundo como negativo.
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Se trata de una forma religiosa de combatir la incredulidad, de no ver
el auténtico progreso, si nos quedamos mirando exclusivamente una parte
de la historia. Por un lado, Herder critica los vicios del presente; pero su
ultimo y definitivo punto de vista o perspectiva historica va mas alla de la
pequeiiez de lo que el hombre puede observar y comprender. Esto hace de
Herder un optimista respecto de la humanidad, que en su pluralidad cul-
tural racial o nacional no deja de observar el mismo cordén umbilical que
conduciria a la meta. Por estas razones, y para combatir la ignorancia del
que ve el universo s6lo desde la parte y no desde el todo, diremos en pala-
bras de nuestro autor “qué tengo que decir yo del gran libro de Dios que se
extiende sobre el universo y el tiempo, del que apenas soy una letra, del que
apenas percibo tres letras en torno mio” (Herder 1982, 336).

Hacia los tres, —Platon, Leibniz y Herder— podria ir dirigida la protes-
ta de Hécuba en Las Troyanas de Euripides:

Estapido el mortal que prosperando, cree que su vida tiene/ sélidos apoyos; pues el

curso de nuestra fortuna es el/ saltar atolondrado del demente, y nunca nadie es feliz
para siempre. (Nussbaum 1995, 398)

Herder, al decir que “cada nacion tiene su centro de felicidad en si mis-
ma”, nos deja entrever otro paralelismo con Platon respecto a la idea de
felicidad. Segun el Ateniense, felicidad o eudaimonia significa libertad inte-
rior, la cual no depende de circunstancias accidentales y externas, sino de
la armonia, de la debida proporcion en el propio ser del hombre. Mientras
que para Herder esta no deriva de circunstancias externas, e incluso, en su
caso, varia de una nacién a otra.

Herder en distintas obras, por ejemplo Extractos de un intercambio de
cartas sobre Ossian y las canciones de los pueblos antiguos (Herder 1982,
233-24), utiliza el mito romantico del pueblo o Volk, con la finalidad de
recuperar la identidad perdida mediante las canciones populares (volklie-
der) que se expresan a través de un lenguaje propio, el cual, a su vez, actia
como una raiz originaria y pura. Los cantos populares evocan el recuerdo
de acontecimientos que forman la historia comun y cohesiva de una nacién.

En efecto, Ossian despertd en Herder un gran entusiasmo por la poesia
primitiva:

Ya sabe usted, por tanto, que cuanto mds primitivo, esto es, cuanto mas activo sea
un pueblo —pues no otra cosa significa la palabra— tanto mds primitivas, es decir,
tanto mas vivas, libres, sensibles, liricamente activas, serdn sus canciones, en caso de
tenerlas. Cudnto mds alejado esté el pueblo del pensamiento, el lenguaje y los modos

literarios artificiosos, cientificos, tanto menos estardn sus canciones hechas para el
papel y tanto menos serdn sus versos letra muerta. (Herder 1982, 239)
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El papel del mito en Herder es el de rescatar lo original de cada cultura.
Para coseguirlo, resulta fundamental el papel desempefiado por la lengua,
la poesia y las canciones populares, ya que manifiestan su fuerza y vitalidad;
un escritor original siempre debe ser un autor nacional y el poeta debe escri-
bir siempre en su lengua materna para evitar que se pierda el estilo primiti-
vo y lograr que se sientan las voces, los sonidos y el ritmo de cada pueblo.
El tema del lenguaje en los escritos de Herder es constante y lo aborda desde
las mas variadas perspectivas, aunque no de manera sistematica: lo enfatiza
continuamente como un aspecto imprescindible para la formacion de una
cultura determinada.

Herder reacciona en contra del monopolio de la cultura europea a través
de la lengua francesa. Para la hermenéutica esto tiene un valor de suma
importancia, puesto que, como ha sefialado Gadamer frente a las teorias
mecanicistas del lenguaje, la unidad de pensamiento y habla nos lleva a
comprender que la lengua es una manera de ver el mundo (Herder 1982,
336), una experiencia unica del mismo, en tanto experiencias de la diver-
sidad de la estructura del lenguaje humano (Gadamer 1977, 483). Herder,
ante la mimesis hueca que produce el francés, reivindica las lenguas nacio-
nales como una determinada forma de existir.

El lenguaje universal empleado por la ilustracion es el de la fisica mate-
matica: Kepler, Galileo, Descartes, Newton; por el contrario, Herder preten-
de ir al origen, a las raices mismas que forman la identidad de cada pueblo,
entre las que se encuentran, en primer plano, el lenguaje —propiamente
la lengua materna—, la cultura, la historia, la geografia, etcétera. Ante las
ideas de la Ilustracion que pretenden uniformizar, Herder quiere otra pers-
pectiva para la Filosofia de la Historia, comenzando con la revalorizacion
prerromantica de lo individual concreto frente a lo universal abstracto. La
originalidad herderiana consiste en la capacidad que tuvo para transformar
las claves de la metafisica de Leibniz en consideraciones sociales, historicas
y culturales.

Para Platon solo la cultura griega es capaz de confrontarse con los bar-
baros. En La Repuiblica, sefiala el Estado ideal gobernado por filésofos, el
inicio de esta explicacion hace referencia al cuerpo humano que secciona
en tres partes: cabeza (razon-sabiduria), pecho (voluntad-valor) y vientre
(deseo-moderacion). En el caso de Herder la analogia platonica del cuerpo
como un organismo es retomada. Sin embargo, Herder se opone a la idea
de Estado racional que no toma en cuenta las tradiciones ni los sistemas de
organizacion originarios seria mas bien una especie de Estado organico, los
pueblos no estan llamados a convertirse en Estados artificiales en detrimen-

<«

to de su diversidad caracteristica, mas que politica habla de cultura: “en
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qué consiste la verdadera cultura. No solo en promulgar leyes sino en crear
costumbres.” (Herder 1982, 78).

Sin embargo quisiéramos aclarar que consideramos que al no referirse
directamente a la politica no implica que no haya politica en sus escritos
pues ya en su tiempo tuvo problemas al querer publicar ciertos escritos con
implicaciones mas polémicas y politicas.

Herder retoma las ideas de comunidad organica medieval contraponién-
dola al Estado racional representado por Federico II a quien dirige fuertes
criticas: “Tantas naciones hermanas, y no una monarquia sobre la tierra.
Cada una de esas ramas formaba hasta cierto punto un todo y producia sus
renuevos; todas crecian juntas, se entrelazaban, se confundian, cada una
con su propia savia.” (Herder 1982, 318)

En definitiva, con el presente estudio hemos querido exponer algunas
de las caracteristicas comunes que encontramos entre Platon y Herder, a
propésito del origen como mito politico para el griego, y como mito de la
procedencia unificadora nacionalista [Volk]| para el prusiano. En el ambito
latinoamericano, el mito de la identidad también tiene sus repercusiones.
Basta citar a Uslar Pietri a modo de ejemplo:

Desde el siglo XVIII, por lo menos, la preocupaciéon dominante en la mente de los
hispanoamericanos ha sido la de la propia identidad. (...) Se ha llegado a hablar de
una angustia ontoldgica del criollo, buscindose a si mismo sin tregua, entre con-
tradictorias herencias y disimiles parentescos, a ratos sintiéndose desterrado en su
propia tierra, a ratos actuando como conquistador de ella, como una fluida nocién
de que todo es posible y nada estd dado de manera definitiva y probada. Sucesiva
y hasta simultineamente muchos hombres representativos de la América de lengua
castellana y portuguesa creyeron ingenuamente, o pretendieron, ser lo que obvia-
mente no eran ni podian ser. Hubo la hora de creerse hidalgos de Castilla, como
hubo mds tarde la de imaginarse europeos en el exilio en lucha desigual contra la
barbarie nativa. Hubo quienes trataron con todas las fuerzas de su alma de parecer
franceses, ingleses, alemanes y americanos del norte. Hubo mds tarde quienes se
creyeron indigenas y se dieron a reivindicar la plenitud de una civilizacién aborigen
irrevocablemente interrumpida por la Conquista, y no faltaron tampoco, en ciertas
regiones, quienes se sintieron posesos de un alma negra y trataron de resucitar un
pasado africano. Culturalmente no eran europeos ni mucho menos podian ser indios
o africanos. (Uslar Pietri 1996, 252-253)

AY

Podemos observar la direccion reconocible del mito en la filosofia como
todo un proceso de regresion, y puede otorgarsele ese sentido, en los llama-
dos mitos de retorno al origen. Se trata de la pérdida de la pureza original
y la necesaria recuperacion a través de un camino de regreso, a un estado
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previo, tal vez a un utero primigenio que posibilita alcanzar un renacimien-
to mistico.

El mito dispone de simbolos para aproximarse a realidades que escapan
a la palabra y a la razon. La construccién mitica articula una realidad que
abre las puertas de par en par a la subjetividad. Las naciones culturales son
portadoras de mitos que las dotan de relatos fundacionales que deben ex-
cluir cualquier referencia que deje en entredicho su supuesta singularidad;
ese mito del origen raya el llamado narcisimo de la diferencia. Se necesita
una ficcidon que dé cuenta, explique y legitime esa necesidad de ser diferente
desde el mismo origen. En este sentido, a pesar de las diferencias, el para-
digma clasicista platonico y el paradigma prerromantico aleman herderiano
coinciden en el encadenamiento insuperable a un determinado origen del
alma, que, en el caso de Herder, correponde al origen del Volk aleman.
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