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Resumen

Los hechos dramidticos narrados en el Banquete de Platon tienen lugar en el afio 416 a.C.
(triunfo de Agaton en las Leneas). Situado en el afio siguiente, 415 a.C., Tucidides destaca
un aspecto puntual de la personalidad del Alcibiades historico: sus supuestas aspiraciones
tirdnicas. ¢Existe alguna manera de vincular al amante enloquecido del Banquete con el
proto-tirano de Tucidides? En el presente trabajo proponemos que la clave para explicar la
complejidad del personaje de Alcibiades en Banquete radica en la descripcion del alma del
hombre-tiranico de Repiiblica VIII-IX. Para ello, en primer lugar haremos una semblanza
del célebre general ateniense segtin los testimonios de Tucidides y Plutarco; en segundo lugar,
expondremos las caracteristicas del alma tirdnica tal como es descrita en Republica; final-
mente, integraremos todos estos elementos a fin de interpretar las palabras de Alcibiades en
el Banquete, intentando mostrar cémo Platén deja entrever alli, sutilmente, las caracteristi-
cas tirdnicas o proto-tiranicas de su alma.

Palabras clave: Alcibiades, Platon, Banquete, Repiblica, Tucidides.

Abstract

The reunion described in Plato’s Symposium takes place in the year 416 b.C.. One year
later, Thucydides points out one specific aspect of the personality of the historical Alcibia-
des: his alleged tyrannical aspirations. Is there any way in which it would be possible to link
the berserk lover of the Symposium with the proto-tyrant of Thucydides? In this article I
propose that the key to explain the complexity of Plato’s character lies in the description of
the soul of the tyrannical man in Republic VIII-IX. In order to do that, first I will do a por-
trayal of the famous Athenian general according to Thucydides and Plutarch; secondly, I will
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expound the characteristics of the tyrannical soul as it is described in the Republic; finally,
I will integrate all these elements in order to interpret Alcibiades words in the Symposium,
trying to show how Plato suggests some tyrannical aspects of his soul.

Keywords: Alcibiades, Plato, Symposium, Republic, Thucydides.

La inteligencia y habilidad que ponia en tales asuntos y discursos po-
liticos contrastaban con la lascivia de su modo de vida, sus excesos de
bebida y amores, la afeminacién de los vestidos purpuras que arras-
traba por el 4gora, su extravagancia arrogante [...] y la fabricacion de
un escudo dorado sin ninguna insignia patria, sino con un Eros con
cuernos’.

Plutarco, Alcibiades 16.1-2

Los hechos dramaticos narrados en el Banquete de Platon tienen lugar en el
ano 416 a.C. (triunfo de Agaton en las Leneas). Situado en el afio siguiente,
415 a.C., Tucidides destaca un aspecto puntual de la personalidad del Al-
cibiades historico: sus supuestas aspiraciones tiranicas. Las causas de esta
sospecha giran en torno a sus conductas privadas, especialmente a prop0si-
to de su aficion por la satisfaccion de placeres corporales por fuera de toda
norma. ¢Existe alguna manera de vincular al amante enloquecido del Bang.
con el proto-tirano de Tucidides? En el presente trabajo proponemos que
la clave para explicar la complejidad del personaje de Alcibiades en Bang.
radica en la descripcion del alma del hombre-tiranico de Rep. VIII-IX, bajo
el supuesto de la proximidad cronoldgica y conceptual de ambos didlogos.
Esto nos permitird mostrar que la conducta del Alcibiades del Bang. puede
ser comprendida a la luz del alma del hombre-tiranico, en coincidencia con
la pintura de un Alcibiades historico aspirante a la tirania. Para ello, en
primer lugar haremos una semblanza del célebre general ateniense segin
los testimonios de Tucidides y Plutarco; en segundo lugar, expondremos las
caracteristicas del alma tirdanica tal como es descrita en Republica; final-
mente, integraremos todos estos elementos a fin de interpretar las palabras
de Alcibiades en el Bang., intentando mostrar como Platéon deja entrever
alli, sutilmente, las caracteristicas tiranicas o proto-tiranicas de su almaZ.

! Las traducciones de los textos griegos son nuestras.

2 Hay quienes, como Finlay (1994, pp. 58-59), destacaron los posibles vinculos entre el
alma democratica de Rep. VIII y el Alcibiades histérico, pero considerando a Alcibiades una
transicion entre la aristocracia y la democracia mis que, como haremos nosotros, entre la
democracia y la tirania. Nichols (2007), por su parte, ha propuesto vincular los cargos de
corrupcion de jovenes contra Socrates en el juicio de 399 a.C. con los comportamientos del
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I. El Alcibiades historico

La expedicion ateniense a Sicilia del afio 415 a.C. fue, sin dudas, uno de
los hechos histéricos que mas visibilidad dio a Alcibiades. Segtin Tucidides,
luego de que la asamblea decidiera enviar a Nicias, Lamaco y el propio
Alcibiades como estategos al frente de la expedicion (VI.8.2)3, el conflico
surgié ante la negativa rotunda de Nicias a marchar a tierras sicilianas.
El alegato de este altimo en contra de aquel permite entrever una serie de
caracteristicas de la personalidad de Alcibiades. En principio, Nicias alega
que Alcibiades ha exhortado a la asamblea a que vote el viaje a Sicilia “ob-
servando su propio interés <sc. de Alcibiades>” (t0 heautoit monon sko-
pon, VI1.12.2.2), debido a que, en lineas generales, tal hombre es injusto en
relacion con lo publico y derrocha lo privado®. Se trata, en definitiva, de un
comportamiento tipico de alguien demasiado joven (nedteros, V1.12.2.8),
esto es, de alguien que toma decisiones sobre la base de su deseo apetitivo y
no de la prevision racional: “son pocas las cosas que se completan correc-
tamente a causa de la epithymia; muchas, en cambio, las que se completan
a causa de la pronoia” (VI1.13.1)5. A partir de esta referencia a la epithymia
de Alcibiades, Tucidides articula una serie de rasgos caracterologicos: ante
todo, que sus apetitos superaban su capacidad econémica para satisfacerlos
(VI.15.3). Pero lo mas importante para nuestros intereses aqui es el hecho
de que sus conciudadanos vieran en tales excesos apetitivos un rasgo asimi-
lable al comportamiento de un tirano:

Alcibiades histérico en 415 a.C. En ninguno de los dos casos, como se ve, se hace un rastreo
de las caracteristicas del Alcibiades historico en el personaje homénimo del Bang. platonico,
cosa que haremos nosotros en el presente trabajo. Gribble (1999, pp. 246 ss.) compara al
Alcibiades de Tucidides con el del Bang., pero tan sélo en términos del egotismo, ambicién
y vanidad de ambos, y a proposito del estilo paratactico con el que se expresan. Quizds sea
Larivée (2012), por ultimo, quien mds se acerque a una interpretacion como la nuestra. No
obstante, la autora no se centra, como haremos nosotros, en las particularidades caracte-
rologicas del alma tirdnica de Rep. (epithymia, paranomia, borrachera, etc.) para luego
rastrearlas en el personaje del Bang.

3 Segun Plutarco, “Nicias fue elegido estratego involuntariamente, ya que huia del man-
do (arkhén) también a causa de su colega-general (syndrkhon). En efecto, a los atenienses les
parecia que los asuntos de la guerra marcharian mejor si no lanzaban a un Alcibiades puro
(dkraton), sino mezclando con su arrojo la prevision (prénoia) de Nicias” (Alc. 18.1). De
inmediato se vera como Tucidides muestra la oposicion entre Nicias y Alcibiades en términos
de apetito e insensatez (epithymia, dnoia) el primero, y prevision (prénoia), el segundo.

*En Helénicas 1.4.13 Jenofonte ratifica esta situacion refiriéndose a la actitud del pueblo
ante Alcibiades a su regreso del exilio a causa de la mutilacion de los Hermes.

5 Para el egoismo como rasgo caracteristico del tirano, cf. Aristoteles, Politica 1279b,
1295a, 1311a; Her6doto II1.80 y Seager (1957, SII).
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La mayoria de los ciudadanos, temiéndole tanto por la magnitud de su transgresion
(paranomia)® a prop6sito de su modo de vida en lo que a su propio cuerpo respecta,
asi como también por <la magnitud> de su inteligencia (didnoia) en cada una de las
acciones que realizd, se hicieron enemigos de él, como si apeteciera la tirania (hos
tyrannidos epithymodinti). (VI.15.4)

A los ojos del comun de la gente, en el célebre general convivian tanto
una actitud transgresora en lo que a cuestiones corporales respecta, como
cierta inteligencia o sagacidad en su comportamiento’. La razon por la que
sus conciudadanos se volvieron sus enemigos resulta, pues, de la combi-
nacion de ambas cosas: paranomia y didnoia, esto eso: transgresion de la
costumbre o de la ley (ndmos) e inteligencia®. El Alcibiades de Tucidides
se halla, pues, en cierto lugar intermedio entre la convivencia democratica
—plasmada en esa inteligencia para cada una de sus acciones— y la desme-
sura apetitiva caracteristica del tirano: “Alcibiades era un demagogo con
el estilo de vida de un tirano™’. Esta coexistencia de dos fuerzas contrarias
serd, como veremos, una de las caracteristicas fundamentales del alma del
proto-tirano de Repuiblica.

Estas vetas de tirania son refrendadas por las palabras que Tucidides
pone en boca del propio Alcibiades al momento de responder a Nicias: “me
corresponde a mi, atenienses, mds que a otros, mandar (drkbein)” (VI.16-
1). Por otro lado, a propésito de la acusacion de falta de prevision (pronoia)
en pos de un comportamiento signado por los apetitos, comportamiento
tipico de jovenes, el general justifica: “no es inatil la insensatez (dnoia) de
aquel que sirve no so6lo a los propios fines, sino también a la ciudad [...]. Y
todas estas cosas <sc. los logros del pasado> son producto de mi juventud
y de una insensatez (dnoia) que parece estar mas alla de la naturaleza (para
physin)” (V1.16.3-4 y 17.1, respectivamente)'.

¢ El término “paranomia” remite etimolégicamente a la transgresion de una costumbre o
uso (n6mos), de alli que sus traducciones posibles oscilen entre “transgresion (de una ley)”,
“ilegalidad” e, incluso, “perversién”. Cada vez que hagamos referencia a €l deben tenerse
en cuenta, pues, estos matices.

7 Plutarco cita explicitamente a Tucicides: “y Alcibiades no se preocupaba y era facil de
ser arrastrado por los placeres (pros hedonas agégimos); pues la ‘su transgresion (parano-
mia) en lo que a su propio cuerpo respecta a propdsito de su modo de vida’ a la que se refiere
Tucidides induce a tal suposicion” (Alc. 6.3).

8 Para las paranomiai concretas que habria perpetrado Alcibiades (libertinaje, adulterio,
abusos diversos, ambigiiedad sexual, incesto, entre otras) cf. Lariveé (2012, p. 9 y referen-
cias en nota 25).

> Wohl (1999, p. 365; traduccién nuestra).

10 Con respecto a esta ultima cldausula, “para physin dokodsa einai”, entendemos que
Alcibiades esta siendo irdnico al referirse, en su discusion con Nicias —quien lo ha acusado
de obrar a partir de su dnoia—, a que, incluso en ese aspecto, es superior al comun de los
hombres. Otras traducciones son “que parece traspasar los limites de la normal naturaleza
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Finalmente, el episodio de la mutilacion de los Hermes algunas noches
antes de partir a Sicilia, termina de poner a Alcibiades en la mira'!:
<Los atenienses> dieron mucha importancia al asunto, pues parecia que era un presa-
gio para la expedicion y, al mismo tiempo, parecia perpetrado para una conspiracion
con vistas al derrocamiento de la democracia [...]. Hubo una denuncia, entonces, por
parte de algunos metecos y servidores, no respecto a los Hermes, sino que tuvieron
lugar ciertas mutilaciones de otras imagenes sagradas (agdlmata) efectuadas anterior-
mente por jovenes en un momento de juerga y vino (meta paidids kai oinou) [...] Y de
estas cosas acusaron a Alcibiades [...], agregando como prueba su otra transgresion

no democrética (ou demotikén paranomian) en relacion con sus conductas. (VI1.27.3
y 28.1-2)12

La “otra paranomia no democratica” a la que se hace alusion es la que
comentamos supra a proposito de la desmesura apetitiva que hizo que los
atenienses se volvieran enemigos de Alcibiades por considerar que aspiraba
a la tirania®®. Pero a esta paranomia se agrega aqui el hecho de que los jo-
venes que perpetraron los hechos estaban borrachos (meta oinou)'*. Como
veremos mas adelante, la borrachera es una de las caracteristicas del alma
del tirano de Repiiblica y, como es bien sabido, del personaje de Alcibiades
en el Banquete®s.

del hombre” (].]. Torres Esbarranch), “contraire a I'ordre naturel” (de Romilly), “qui parait
si incroyable” (Zevort).

! Para una referencia general a las estatuas de Hermes, cf. ].J. Torres Esbarranch, nota
75 ad V1.27.1.

12 En palabras de Torres Esbarranch (2000, nota 77 ad V1.27.3): “si los culpables no eran
encontrados y castigados, el sacrilegio podia recaer sobre toda la ciudad [...]; preocupaba,
ademds, el gran numero de Hermes mutilados, lo que hacia pensar en un numeroso grupo
de participantes en aquel acto sacrilego que, al profanar imagenes sagradas muy queridas
por los atenienses, permitia suponer que era el preludio de un verdadero ataque contra las
instituciones y contra el régimen”. Cf. Plut., Alc. 20.5: “y, a los desmanes sobre los Hermes,
sumaron también los de los Misterios, afirmando que obedecian a una sola conjura para
subvertir el orden”.

13 Cf. VI.15.4. En Lisistrata, de Aristéfanes, el Corifeo advierte al Pritanis: “sean sensa-
tos y usen los mantos, no sea que los vea alguno de los que mutilaros los Hermes” (1093-
1094). Para la presencia de Alcibiades en Aves de Aristofanes, cf. Vickers (1989).

14 Cf. Plut. Alc. 19.1: “entre tanto, el orador Androcles presentd a unos esclavos y me-
tecos que acusaron a Alcibiades y sus amigos de haber decapitado otras estatuas (agdlmata)
y haber imitado los Misterios bajo los efectos del vino (par’ oinon)”. Rosen (1987, p. 285)
llega a afirmar que la noche del banquete platonico es la misma que la de la mutilacion de los
Hermes. Sin embargo, como bien sefiala Gribble (1999, p. 251, nota 116), esto resulta his-
téricamente imposible debido a las fechas atestiguadas del triunfo de Agaton en las Leneas
(Enero de 416 a.C.) y de la mutilacién en cuestion (Mayo de 415 a.C.).

15 Si bien resulta un poco forzado decirlo, no deja de llamar la atencion el hecho de que
Tucidides hable de los “agdlmata” que Alcibiades habria mutilado, cuando es ese mismo
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Transgresion de la ley, borrachera, pasion erética e inteligencia. Las ca-
racteristicas del Alcibiades historico son resumidas por Plutarco:

La inteligencia y habilidad (phronémati kai deinéteti) que ponia en tales asuntos

politicos y discursos <contrastaba> con la lascivia de su modo de vida y sus excesos

de bebida y amores [...]. Al ver esto, los hombres mds reputados, ademds de sentir-

se asqueados e irritados, temian su desdén y su transgresion-de-la-ley (paranomia),
como siendo cosas tirdnicas y extrafias (tyrannika kai allokota) (16.1-2)

II. El hombre tiranico en Republica

Sobre la base de la triparticion del alma humana vy tras detallar la edu-
cacion especifica que debe recibir el fildsofo gobernante, Platon avanza en
los libros VIII y IX de Repiiblica hacia el andlisis de los distintos tipos de
gobierno y, de manera concomitante, de las clases de almas que tendran
los ciudadanos de cada uno de tales regimenes. Haciéndose eco del asi
llamado “Principio de paralelismo estructural”!®, cada régimen de gobier-
no coincidira con la composicion psiquica de quienes lo conforman. Asi,
aquellos en cuyas almas gobierna lo que debe gobernar, la parte racional,
son hombres monarquico-aristocraticos; aquellos en quienes gobierna la
parte impulsiva son hombres timocraticos; y, finalmente, aquellos en quie-
nes gobierna la parte apetitiva son, o bien oligarquicos, o bien democrati-
cos, o bien tirdnicos'’.

En el contexto tedrico de Repiiblica, la tirania es producto del exceso de
libertad propio de la democracia, régimen este tltimo que se define como
aquel en el que la multitud de pobres comparte por igual la totalidad de los
cargos publicos, que se reparten por sorteo (557a). Tal ciudad esta “colma-
da de libertad <de accion> y de libertad-de-palabra™ (eleutherias meste kai
parresias, 557b4-5), por lo cual cada ciudadano organiza su vida segin su
propio parecer; viven en ella, por lo tanto, “todos los caracteres humanos”

término el que utiliza Platén para referirse a aquello que Alcibiades ve en el interior de S6-
crates: cf. Bang. 215b y 216e.

16 Cf. Marsico-Divenosa (2005, pp. 40 ss., §5.1).

7 No nos extenderemos aqui en un andlisis detallado de las partes del alma; para ello,
remitimos a nuestro E. Bieda, “Unidad y multiplicidad del alma en la Repiiblica de Platén”,
Quaderni Urbinati di Cultura Classica 104, 2014. Para el hombre monarquico-aristocrati-
co, cf. Rep. 580b ss.; para el hombre timocrético, cf. 545d ss.; para el oligarquico, cf. 550¢
ss.; para el democratico, cf. 555b ss. Al hombre tirdnico nos dedicaremos puntualmente en
lo que sigue.
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(pdnta éthe, 557¢6)'®. El hombre democratico es, pues, variado, y su diver-
sidad se plasma en las distintas clases de apetitos que tiene. En 558d ss. se
esboza una primera clasificacion de los apetitos que se ird completando en
las paginas siguientes: los hay “necesarios” —i.e. los naturales o ‘fisicos’,
como el de beber cuando se tiene sed— y “no necesarios”. El hombre de-
mocratico los tiene, al azar (tykhei, 561d4), a ambos: vive su vida satisfa-
ciendo el apetito que le caiga en suerte. Asi, un dia se emborracha al son de
la flauta y al dia siguiente toma agua y hace dieta, holgazanea pero también
vive como si filosofara, apoya a los militares al igual que a los hombres de
negocios. El hombre democratico esta, pues, gobernado por este plexo de
apetitos variopintos:
<Los apetitos del hombre democratico> toman la acrépolis del alma del joven por
percibirla vacia de conocimientos, ocupaciones y argumentos (Idgon) verdaderos, los
cuales son, ciertamente, los mejores custodios y guardianes para los pensamientos
de los hombres amados por los dioses [...]. Entonces, creo, argumentos y opiniones

falsos e impostores, luego de correr a ubicarse en lugar de aquellos, ocupan su lugar.
(560b-c)

Notese como en el alma del joven democrético hay conocimientos y ar-
gumentos verdaderos que, con el correr de la maduracion democratica y el
subsiguiente paso a la adultez, son desterrados de la acrépolis del alma por
la accion de ciertos apetitos. No obstante, como Platon se encarga de acla-
rar, no son tales apetitos los que terminan gobernando en dichas almas, sino
otros conocimientos y opiniones, pero falsos o “impostores” (alazones). El
hombre democratico pasa a ser, asi, el paradigma del interlocutor con quien
dialoga Socrates en el dgora de la Atenas democratica: aquel que cree que
posee conocimientos cuando, en realidad, tan sélo posee falsas opiniones.

El hombre tirdnico surge, en este contexto, del exceso de libertad que
genera la democracia, bajo el supuesto de que la aplicacion excesiva de
una accién determinada suele producir una accién contraria®. Es por ello
por lo que el analisis del hombre tirdnico requiere una mayor compledidad
de la clasificacion de los apetitos avanzada en la descripcion del hombre
democratico. Si en aquel momento basté con distinguir entre apetitos ne-
cesarios y no necesarios, ahora se agrega que, entre los no necesarios, hay
algunos que parecen innatos y que son imposibles de someter a toda forma

18 Sobre esta definicion de democracia en Aristoteles, cf. EN 1160a31-b22, Pol. 1II 8,
IV 4 y VI 1-3, y Ret. 1365b31-1366a4. Para la diferencia entre la democracia griega y las
modernas, cf. Canto-Sperber (2000, p. 203).

1 “De un modo verosimil, entonces, la tirania no se impone a partir de ningin otro
orden politico que la democracia: a partir de la mas alta libertad se impone, creo, la mds
amplia y salvaje esclavitud” (564a); cf. también 562¢ y 569b-c.
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de regulacion o legalidad (pardnomoi)®: “pero cuando <estos apetitos> son

castigados tanto por las leyes como por apetitos mejores acompanados de
razon (meta logou)?!, por un lado se apartan de algunos hombres o subsis-
ten pocos y débiles, pero, en otros hombres, se tornan mas fuertes y cuan-
tiosos” (571b-c). La prueba de que tales apetitos existen son los suefios:
dormida la parte racional del alma, libres, por lo tanto, de toda vergiienza y
sensatez (aiskhyne kai phronesis, 571d1), estos apetitos bestiales y salvajes
se lanzan a la satisfaccion desmedida del caracter que les es propio. En el
hombre tirdnico habitan, pues, estos apetitos desenfrenados, aumentados y
alimentados hasta el extremo, de modo tal que aquello que deberia mandar
en el alma, la racionalidad, es desplazado del gobierno:

Y si acaso <este hombre> encontrara dentro de si ciertas opiniones o apetitos vueltos

nobles y que todavia le generan vergiienza (éti epaiskhynoménas), los mata y arroja

fuera de si mismo hasta estar puro de moderacion y llenarse de una locura fordnea.

(573b)

Esos apetitos nobles que atn habitan en el alma del proto-tirano son el
lastre que arrastra de su pasado democratico: como dijimos, en el hombre
democratico conviven toda clase de apetitos al azar, por lo que no todos
esos apetitos son viles o innobles; en su alma también hay apetitos nobles?2.
Notese, en este sentido, que la vergiienza opera como criterio para distin-
guir aquellos apetitos aun nobles: en el fondo del alma que se esta tirani-
zando, ciertos deseos moralmente positivos intentan salvarse generando re-
mordimiento y pudor en el hombre que sabe que el modo de conducta hacia

20 De inmediato se precisard que se trata de “cierta forma terrible, salvaje y andmica
(dnomon) de apetitos” (572b3-4). No nos parece acertado el comentario de Adam (1902, ad
loc.) a proposito de la traduccion del adjetivo “pardnomos” en 571b4: “significa mds bien
‘antinatural’ (unnatural) que ‘anarquico’ (lawless)”, dado que, como se vera en lo que sigue,
estos apetitos ajenos a la legalidad seran castigados por la ley. Cf. 539a (oposicion entre
alguien “pardnomos” y alguien “ndémimos”), 572b4 (dnomon epibymion eidos), 587a11-
12, 607a (oposicion entre hedoné y némos). Interpretan como nosotros Marsico-Divenosa
(“anarquicos”); Shorey, White, Reeve y Griffith (“lawless”), Leroux (“déréglés”) y Bultrighi-
ni-Caccia-Pegone (“illegittimi”).

21 El caso de ciertos apetitos nobles regulados por la razon es el del filésofo, en quien
aquellos se subordinan a la norma impuesta por esta. Cf. de inmediato los “apetitos nobles”
en 573b2.

22 Las epithymiai no son de por si algo innoble y vergonzante: existen apetitos nobles
(epithymiai khrestai, 573b2). El término “epithymia” tiene, en el corpus platonico, dos sig-
nificados bésicos, ambos relacionados con alguna clase de hedoné (cf. Cdarm. 167e y Rep.
436a-b): si bien alude generalmente a un deseo cuya satisfaccion se vincula con placeres
corporales (cf. v.g. Crdt. 404a ss., Teet. 143e, Fedr. 232b y Lis. 221a), en algunas ocasiones
se lo vincula con deseos intelectuales o, en sentido mds amplio, no fisicos (cf. v.g. Teet. 143e,
Bang. 187¢, 200e y 205d, Fedr. 237d, Laq. 182b y 217e, Hip. May. 298e).
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el cual se encamina es vicioso. Frente a esto, el proto-tirano aniquila tales
deseos y los arroja fuera del alma. De ese modo, también destierra aquel
sentimiento que se erigia como ultimo recurso de defensa ante el avance del
mal: la verglienza. En el alma del hombre en proceso de volverse tiranico
hay, pues, cierto lastre de su pasado democratico que se materializa en el
sentimiento de verglienza frente a determinadas actitudes que adopta.

Finalmente, una locura fundada en la demanda permanente de objetos
externos necesarios para dar satisfaccion a sus apetitos —de alli que sea
“foranea” (epaktos, 573b4)— custodia una racionalidad que es reducida a
su minima expresion, sin posibilidad ninguna de traducirse en actos segin
fines propios. Ahora bien, ¢de qué modo caracteriza Platon esta locura ape-
titiva del hombre tirdanico?

¢Acaso, entonces, no es también Eros llamado ‘tirano’ desde hace tiempo por esto
mismo? (573b)

El deseo que sobresale en este hombre que, nacido en un régimen demo-
cratico, ve su alma tiranizada por los apetitos debido al exceso de libertad
del que goza, es el deseo erdtico. En efecto, debido a la educacion recibida
por sus padres, en esta clase de hombres habita un Eros que se erige como
prostdte en el alma?. Técnicamente, un prostdte no es cualquier clase de
jefe, sino aquel que se alza como lider de los metecos?*, esto es: ciudadanos
de otra polis que, por eso mismo, no son esclavos en Atenas, aunque tam-
poco ciudadanos de pleno derecho; participan de la dindmica de la pélis con
ciertos derechos civiles, pero no participan del 6rgano de gobierno, es decir:
carecen de derechos politicos. En el presente contexto, el Eros pasa a ser,
dentro del alma, lider de los restantes deseos que, de modo equivalente a lo
que ocurre con la ciudadania en general en una tirania y con los metecos
en una democracia, dejan de tener derechos politicos dentro del alma, pa-
sando a depender casi exclusivamente de la voluntad de su jefe. El alma del
hombre tirdnico esta comandada por los designios de Eros: “un éros tirano
pilotea, viviendo dentro <de ella>, absolutamente todas las cosas del alma”
(573d), pues “conduce” (elauino, 573e5) a los restantes deseos cohabitan en
ella. En definitiva, el hombre tirdnico es tal puntualmente por haber sido
“tiranizado por Eros” (tyranneutbeis bypo Erotos, 574e2), quien “vive en
él tiranicamente (tyrannikds) y en completa anarquia y anomia” (575a1)%.

23 Cf. Bang. 197e1, donde Glaucén llama a Eros “parastdte” (“auxiliar de a bordo <en
un barco>").

24 Cf. v.g. Aristételes, Pol. 1275a13 y LS] s.v.

2 Cf. también 578a, donde se describe al tirano como alguien “enloquecido por los ape-
titos y las —pasiones-erdticas (mainoménoi hypo epithymion te kai eréton)”. Una situaciéon
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Si bien esta caracterizacion negativa de éros podria resultar a primera
vista llamativa, lo cierto es que la cultura griega aporta mas de un ejemplo
en el cual el amor no es visto como algo positivo, sino como fuente de des-
gracias. En el Encomio de Helena de Gorgias, la cuarta causa por la cual
Helena puede haber marchado hacia su desastroso destino es justamente
el éros. Lo interesante de esta concepcion gorgiana de un éros causante de
males para quien lo siente es que no se esta hablando sélo del dios, sino
también del hecho de que sea una “enfermedad humana e ignorancia del
alma” (anthrépinon nésema kai psykhés agnéema, §19)*°. El amor como
enfermedad que aqueja las almas sumiéndolas en la ignorancia es algo que
resuena sensiblemente en la concepcion del tirano que estamos viendo en
Rep. La prueba de que Platon conocid esta concepcion negativa del éros la
hallamos en el libro I de la propia Rep.:

Una vez estaba junto a Sofocles, el poeta, cuando fue interrogado por alguien: “¢En
qué estado estas, Séfocles, en relacion con los placeres sexuales (ta aphrodisia)? ¢ To-
davia eres capaz de estar con una mujer?”. Y él respondié: “jCallate! Escapé de eso

con muchisimo gusto, como quien huye de cierto amo (despéten) rabioso y salvaje”.
(329¢)

Si el éros del libro IX era caracterizado como “tirano”, el del libro I es
considerado un “amo” (despdtes) salvaje que hace que un hombre sabio
como Sofocles agradezca, ya viejo, haber podido escapar de él. Enferme-
dad, tirania y salvajismo en un sentimiento erético que aleja a su portador
del camino de la sabiduria y lo sume en la ignorancia. En esta misma linea,
en el Hieron de Jenofonte se dice algo mas que relevante para nuestro traba-
jo: “es probable que los goces de los placeres sexuales (hai tén aphrodision
apolaiiseis) traigan aparejados los deseos de ser tirano, pues en la tirania es
posible estar con aquel a quien vieras mas bello” (I.26). Una de las causas
de la tirania se hallaria, como se ve, en la posibilidad de elegir discrecio-
nalmente compafieros sexuales. La relacion entre éros y tirania esta, pues,
atestiguada en diversos contextos mas o menos contemporaneos a Platon.
En palabras de Larivée: “en la medida en que la tirania es asociada con
cierta tendencia a utilizar el poder politico con fines eréticos, la presencia de
pasiones desenfrenadas en un lider politico era, a los ojos de los atenienses,
suficiente para sospechar de él y acusarlo de tener ambiciones tiranicas”?’.

similar a esta se da en Prot. 352b-c donde se describe la posicion de quienes consideran que
la incontinencia es posible en términos de éros gobernando (drkhein) sobre la epistéme.

26 Algo similar ocurre con el personaje de Fedra quien, en el Hipdlito de Euripides, deno-
mina “enfermedad” (n6sos) a su funesto amor por su hijastro Hipdlito (v. 394), amor que,
como es sabido, acabara con su vida y con la del propio Hipdlito.

27 Larivée (2012, p. 7; traduccion nuestra).
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Pero el imperio de Eros no es la tnica caracteristica del alma tiranica:

Entonces, amigo, ¢no ocurre también que el hombre que se emborraché (methystheis
anér) tiene cierta mentalidad tirdnica? [...] El hombre se vuelve tirdnico, hablando
con precision, toda vez que, o bien por naturaleza, o bien por sus conductas, o bien
por ambas cosas, se vuelva borracho y erético (erotikds), es decir: un loco (me-
lankholikés). (573c)

A la tirania erdtica se suma la borrachera como otra de las instancias
caracteristicas del hombre tirdnico?®. El hombre afin a la pasion erética
desenfrenada y a la bebida es, en definitiva, un melancélico enloquecido
por la pasion®. Algunas décadas luego de la escritura del Bang., Aristoteles
volveria a vincular la melancolia, la borrachera, los apetitos y la excepcio-
nalidad politica:

¢Por qué todos cuantos resultan hombres extraordinarios (perittoi), ya sea en re-
lacion con la filosofia, con la politica, con la poesia o los oficios técnicos, parecen
ser melancolicos? [...] El vino en grandes cantidades parece predisponer como tales
a aquellos que decimos que son melancoélicos [...]. <Los melancélicos> son erdti-

cos (erotikoi) y facilmente movidos por los apetitos (eukynetoi pros tas epithymias).
(Probl. XXX, 953a10-13; 33-34; 954a33)3°

III. El canto de la sirena socratica en el Banquete

a) El alma tivanica de Alcibiades en el Banquete

El Alcibiades del Bang. es un personaje complejo. Sin embargo, si te-
nemos en cuenta los lineamientos generales de la descripcion del hombre
tiranico dada en Rep. VIII-IX, dicha complejidad parece organizarse en
torno a un perfil psiquico-politico determinado. En principio, las tres carac-
teristicas distintivas del hombre tirdnico de Rep. parecen darse sin mas en
el Alcibiades del Bang.: el éros, la borrachera y la locura. El propio Sécrates
le comunica a Agatén su temor, por cuanto Alcibiades “celoso y envidioso
de mi, hace cosas raras, me injuria y apenas si aparta sus manos <de mi>
[...] Siacaso intentara hacerme algo violento, aytidame, puesto que yo temo

28 Para la presencia de la borrachera en los didlogos platonicos, cf. Fallas (2008).

29 El sustantivo melankholikés no debe interpretarse, en este contexto, con el significado
que acabo teniendo en nuestras lenguas modernas. LS] traen s.v. para este pasaje de Rep.
“atrabilious”, “impulsive”. Algunas traducciones posibles —intentando evitar el equivoco
que podria generar traducir “melancélico” sin mds (Mdrsico-Divenosa, Leroux y Reeve)—
son “insane” (Adam), “lundtico” (Eggers Lan), “mad” (Griffith). Esta interepretaciéon hace
eco con Etica nicomaquea 1152a19, donde Aristételes afirma que “el melankholikds no es
en absoluto capaz de deliberar”; precisamente, porque es practicamente un lundtico.

30 Para el melancolico como “hybristés”, cf. 953b4; como “ldgnos”, cf. 953b33.
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mucho su locura (mania) y devocion erética (philerastia)” (213d). Estos ce-
los, envidia, locura y devocion erética, sumados a la borrachera, se erigen,
asi, como los resortes fundamentales en los que descansan las acciones de
Alcibiades desde su entrada al banquete. Ahora bien, ¢se trata sélo de una
coincidencia o, junto con estos tres rasgos, es posible hallar otros aspectos
tiranicos en el personaje?

Superada esta presentacion inicial, es interesante destacar el modo en
que Alcibiades se ubica a si mismo en el marco de la reunién que ya estaba
teniendo lugar antes de su llegada. Tras constatar (o, mas bien, denunciar)
que todos estan sobrios, afirma: “jNo se puede ceder ante ustedes! jHay
que beber! [...] Me elijo a mi mismo como jefe de la bebida (drkhonta
hairoiimai tés poseos emauton)” (213e)*!. Alcibiades irrumpe repentina e
intempestivamente (exaiphnes, 212¢) en una reunién cuyo funcionamiento
ya ha sido pactado con anterioridad y, desconociendo de facto tales conven-
ciones, se autoproclama “jefe” (drkhon) y ordena beber desaforadamente
como curso de accion a seguir®?. Recuérdense, en este sentido, las palabras
que Tucidides pone en boca del célebre general frente a la asamblea: “me
corresponde a mi, atenienses, mds que a todos, mandar (drkhein)” (V1.16-
1). El intento de imponer la propia voluntad —voluntad orientada, a su
vez, por una determinacion eminentemente irracional-apetitiva como es el
hecho de beber— por encima del consenso colectivo que habia acordado
una actividad de corte intelectual como la que ha tenido lugar durante la
reunion, delinea el trazo tiranico que el personaje platonico presenta desde
su aparicion?.

Sin embargo, el personaje del Bang. platonico no presenta, a nuestro
entender, las caracteristicas definitivas del alma tirdnica, sino que se tra-
ta, mas bien, de aquel hombre que se halla en transicién desde un pasado
democratico hacia un futuro tirdnico**. Segun vimos en Rep. 573b citado

31 De inmediato, Alcibiades dird a un sirviente que le alcance un balde de més de dos
litros lleno de vino y se lo beberd entero. Esta insaciablidad evoca la imagen del “tonel sin
fondo” o con fondo agujereado que caracteriza el alma del tirano en el Gorgias 493a ss.

32 El acuerdo inicial respecto del beber habia consistido en no conducir la reunién a
través del camino de la borrachera (dia méthés), sino beber con vistas al placer (176d-¢). La
propuesta, refrendada por Fedro, habia sido del médico Eriximaco.

33 Comenta Gribble al respecto: “para los griegos, el control cuidadoso de la bebida era
un indice de la habilidad para contener los placeres fisicos, considerando el beber sin control
un signo peligroso y barbaro. La destitucion tirdnica de Alcibiades del democraticamente
elegido jefe del simposio es paralela, asi, a su actitud civica” (1999, p. 251; traduccién
nuestra).

34 Resulta interesante la tesis de Gribble, quien sostiene que el parlamento de Alcibiades
es una segunda apologia de Socrates que Platon escribe contra el panfleto de Policrates. Lo
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supra, en un alma de esta clase atin sobreviven ciertos deseos nobles. Esta,
creemos, es la situacion del alma de Alcibiades, sumamente permeable a
las palabras de Socrates, pero no del modo en que sus otros discipulos son
convencidos o problematizados por ellas, sino en términos de un efecto que
linda con el encantamiento. Ademds de “impresionarlo” (ekpeplegménos)
y “someterlo” (katékhesthai), escuchar sus discursos hace que su corazon
corra mas que los de los poseidos por los coribantes, hasta el punto de
romper desconsoladamente en llanto: “y todavia hoy me tengo bien sabido
que, si quisiera prestarle mis oidos, no podria contenerme (karterésaimi),
sino que padeceria (pdskhoimi) las mismas cosas [...]. Entonces, cerrando
mis oidos mientras huyo, escapo por la fuerza (biai), como de las sirenas, no
sea cosa que termine envejeciendo sentado junto a él” (216a). El canto de la
sirena socratica pronuncia discursos que el alma de Alcibiades, intelectual-
mente débil, no puede incorporar sino emocionalmente. Cabe destacar que
Alcibiades no esta haciendo referencia a discursos amatorios que Socrates
pudiera dirigirle, sino a sus conversaciones y discusiones habituales: aquello
que en Simmias o en Cebes genera reflexion e inquietudes dialécticas, en
Alcibiades genera llanto y desesperacion eroética tales que la Gnica manera
de evitarlos es la huida, la anulacion de la escucha (y de la vision) o, como
se decia en Rep. 573b citado supra, la expulsion de los deseos nobles que
dieron lugar a tal escucha. Porque, cabe destacarlo: Alcibiades escucha a
Socrates porque quiere; nadie lo obliga a hacerlo. De alli se puede colegir
que, al igual que en el caso del alma democratica en vias de tiranizacion,
habitan en su interior ciertos deseos nobles que, al entrar en contradiccion
con aquellos otros, viles, que pretenden tiranizar el alma toda, dan lugar al
llanto y la desesperacion. De alli que la fuerza motriz capaz de operar para
evadir esta situaciéon no sea la reflexion, sino la fuerza (bia). El marinero
que se halla frente a la sirena s6lo puede huir de su encantamiento por
la fuerza: mientras de su decisién dependa, se quedara alli, hipnotizado,
o sucumbird en las profundidades del océano intentando alcanzar al ser
maravilloso. Paralelamente, Alcibiades se confiesa incapaz de escuchar sin
padecer los efectos cuasi enloquecedores de un canto que s6lo puede evitar-
se mediante barreras materiales: taparse los oidos o huir. Ambas cosas, no
obstante, por la fuerza, dado que, si de la decision de Alcibiades dependie-
ra, alli se quedaria.

que esta segunda defensa mostraria es, entre otras cosas, que “lejos de corromper a Alci-
biades, Socrates fue el tnico que tratd de evitar que se convirtiera en la clase de figura que
devino mas tarde” (1999, p. 245; traduccion nuestra).
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Cabe mencionar, por otro lado, que la juventud del proto-tirano de
Rep. se caracteriza por la experiencia de abundantes deseos satisfechos
—debido a la educacion recibida por su padre democratico, exhultante de
libertad3*>—, lo cual resulta en una personalidad incapaz de lidiar con la
insatisfaccion. A proposito de esto, si en Rep. Platon se sirve de la imagen
de la picadura de un zdngano, en Bang. Alcibiades compara los discursos
filosoficos de Socrates con una vibora:

Yo, mordido por algo mds doloroso y en el mas doloroso de los lugares donde al-
guien podria ser mordido —el corazon, el alma o como se lo deba llamar—, golpeado
y mordido por los discursos filos6ficos, que son mas salvajes que una vibora, toda

vez que captan el alma de un joven naturalmente talentoso, y hacen que haga y diga
cualquier cosa. (217e-218a)

En este punto de su alocucién, Alcibiades ya ha dicho que, de joven,
habia creido que Socrates tenia interés en su belleza, y que tal cosa era algo
sumamente afortunado y maravilloso para él (217a). Sin embargo, Socrates
lo rechazo6 una y otra vez, dejando su deseo insatisfecho: “me menosprecio,
se burlo de mi juventud y me injurié (hybrisen)” (219c¢).

Hay que sumar a esta serie de ultrajes algo fundamental: Socrates des-
honré (etimdsthai, 219d4) a Alcibiades, le quité su honor propio. Esto,
viniendo de alguien que, a los ojos de Alcibiades, tenia suprema sabiduria y
fortaleza (phronesin kai karterian, 219d6), resulta determinante para per-
sonalidades como la del proto-tirano de Rep., incluso antes de tener cargos
de gobierno:

Estos hombres <sc. los de alma tirdnica> se vuelven asi en su vida privada, incluso
antes de gobernar. En primer lugar, <a prop6sito de aquellos> con quienes pudieran
vivir: o bien viven rodeados de aduladores preparados para servirlos en todo, o bien,

si acaso necesitaran algo, arrojandose ellos mismos <a los pies de otro>, atreviéndose
a adoptar cualquier pose, obran como si fueran parientes (oikeioi). (Rep. 575e-576a)

Alcibiades, incapaz de satisfacer su deseo con otro hombre que no fuese
Socrates, llega al punto de humillarse ante él para conseguir sus favores ero-
ticos’. Sin embargo, Socrates lo deshonra. ¢Dénde, en ese caso, recuperar
la honra perdida frente al hombre sabio y fuerte? En la multitud: “toda vez
que me alejo <de él>, soy vencido por el honor que dispensa la multitud

35 Cf. 573a-b, “Entonces, toda vez que los otros deseos zumbaran alrededor de él, llenos
de inciensos, mirra, coronas, vinos y de placeres disolutos presentes en tales compaiiias,
aumentandolos y alimentdndolos hasta el extremo, clavan en el zdngano <sc. el alma> el
aguijon del deseo. Entonces, ese jefe (prostdte) del alm es escoltado por la locura y pica”.

36 “Estaba verdaderamente azorado (epdroun); iba de un lado a otro esclavizado (ka-
tadedouloménos) por este hombre como nadie habia sido esclavizado por ningin otro”
(219e). Cf. también 219b-d.
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(betteménoi tés timés tés hypo tém pollon)” (216 b-¢c). Se va configurando,
asi, un hombre cuya personalidad sucumbe ante las adulaciones y supuestos
honores publicos: del Eros tiranico asociado a la figura de Sécrates a la frus-
tracion y, de alli, a la satisfaccion compensatoria que dispensa la mayoria.
Cabria preguntarse, en este punto, en qué sentido las palabras de quien
ha argumentado sistematicamente en contra de la tirania®” pueden conmo-
ver de manera tal a quien, como adelantamos, habria tenido manifiestas as-
piraciones tirdnicas. En todo caso, hubiésemos esperado una reaccion vio-
lenta como la de Calicles o Trasimaco, pero dificilmente ldgrimas, emocion
y ganas de huir intentando escapar del hechizo®. En concreto: ¢qué clase de
sentimiento produce el llanto y la desesperacion de Alcibiades al escuchar a
Soécrates pronunciar sus discursos, en muchos casos, enemigos de la tirania?
Solo frente a este hombre he padecido lo que nadie podria creer que existe en mi: sen-
tir verglienza frente a alguien (aiskhynesthai hontinoiin). S6lo ante él me averguenzo,

pues tengo bien sabido que soy incapaz de contradecirlo a propésito de que no debe
hacerse lo que él ordena. (216b)*

Si comparamos este pasaje con Rep. 573b citado supra, vemos que la
vergiienza se vuelve el denominador comun entre Alcibiades y el proto-
tirano, por cuanto ambos conservan aun ciertos apetitos nobles que chocan
sistemdticamente con las decisiones viciosas que la otra pléyade de deseos
los conmina a tomar: “y menospreciandose a si mismo, pero admirando
a Socrates, apreciando su amistad y avergonzandose ante la virtud (ais-
khynémenos ten aretén), sin darse cuenta adquirié una imagen de amor”
(Plut., Alc. 4.4). Se ve, pues, como el célebre general es caracterizado como
un hombre atravesado por el conflicto interno: ama los honores y el poder,
pero al mismo tiempo no puede evitar reconocer el valor de la vida filos6-
fica que profesa y practica Socrates. Si la coherencia o racionalidad interna
es un rasgo caracteristico de las almas en las que gobierna la razon®, el caso
del Alcibiades parece ser el de aquel en el que dicho gobierno esta siendo

37 Cf. v.g. Gorgias passim 'y Rep. L.

38 Segun Gribble, “a diferencia de Calicles, que rechaza de plano lo que Sécrates tiene
para decir, Alcibiades se presenta a si mismo como alguien profundamente atraido por sus
palabras [...]. Se trata de un magnanimo Alcibiades que se defiende ‘heroicamente’ ante S6-
crates pero, al hacerlo, es reducido y vencido” (1999, p. 244; traduccién nuestra).

% La ‘prueba’ de que Alcibiades sentia, frente a todos los demds hombres (salvo S6-
crates), una superioridad tal que hacia imposible que sintiera verglienza frente a ellos se
puede ver en Tucidides VI.16.1 (dxios), VI.16.4 (heautbi méga phronodnta me ison einai) y
VI.17.1, y en el propio Bang. 217a5-6.

40 Para la “racionalidad interna” como rasgo del alma ordenada conforme la razén, cf
Vigo (2002).
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disputado por deseos emanados de otra esfera, no racional. Segun vimos
supra, el hombre en el que gobierna esta clase de deseos apetitivos es aquel
a quien Platén denomina “tirano”.

Si tanto Tucidides como Plutarco y el propio Platén destacan las cualida-
des moralmente negativas de Alcibiades, ¢como explicar que haya pasado
tantos afios junto a Socrates, que este ultimo lo haya contado entre sus
discipulos e, incluso, haya llegado a ser su amante? ¢Pudo Socrates convivir
con alguien con las cualidades morales de Alcibiades? Jenofonte explica
esta cuestion:

Critias y Alcibiades, mientras estuvieron junto a Socrates, pudieron gobernar (edy-
ndsthen kratein) sus malos apetitos sirviéndose de aquel como aliado. Sin embargo,
tras apartarse de €l, [...] Alcibiades, acechado por muchas mujeres distinguidas a
causa de su belleza, destrozado (diathryptémenos) por muchos y poderosos hombres
a causa de su poder, tanto en la ciudad como entre los aliados, honrado por el pueblo
y ocupando facilmente el primer lugar [...], se descuidé a si mismo (emélsesen hau-
toit). Dandose en ellos <sc. Critias y Alcibiades> tales cosas: exaltados por su estirpe,
magnificados por su riqueza, hinchados por su poder, destrozados por multitud de

hombres y habiendo estado por mucho tiempo separados de Socrates, ¢qué hay de
asombroso si se volvieron arrogantes (hyperephdno)? (Mem. 1.2.24-25)

El pasaje de Jenofonte ratifica no sélo el dominio que las epithymiai
ejercian sobre Alcibiades, sino también el rol desempefiado por el honor
dispensado por las multitudes que, magnificando e hinchando de soberbia
su persona, hicieron que él mismo se descuidara de si, trocando en arrogan-
cia la naturaleza filoséfica que Socrates habia visto en él.

Por ultimo, como nota de color, detengimonos un momento en el co-
mienzo del encomio que Alcibiades dedica a Socrates:

Afirmo que Socrates es bien semejante a esos silenos que estdn sentados en las tiendas
de estatuas. (215a-b)

El término que hemos traducido “tienda-de-estatuas” es “hermogly-
pheion”, literalmente: “tienda de <estatuas de> Hermes”. Si bien es cier-
to que en el siglo IV el término ya habia adquirido el sentido genérico de
“tienda de estatuas”*!, no es menos cierto que el hecho de que sea Alcibia-
des quien lo utiliza en su primera caracterizacion de Socrates no deja de
ser sugerente, sobre todo para un lector que conoce bien el episodio de los
Hermes previo a la partida de la expedicion a Sicilia y las sospechas que
recayeron sobre la figura de Alcibiades. Si recordamos, asimismo, que los
jovenes que mutilaron esas y otras estatuas habrian estado borrachos, re-
cién salidos de un banquete (cf. Tucidides VI.27.3 y 28.1-2), resulta que el

41 Cf. Brisson (2007, nota 526).
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personaje platonico del Bang. encaja casi perfectamente en la imagen que el
siglo IV heredo del célebre general.

b) sAlcibiades incontinente?

Si, como vimos, el inico modo que tiene Alcibiades de evitar caer en el
encantamiento de los [6goi socraticos es la fuerza, es decir: no escuchan-
dolos; dicho de otro modo: si Alcibiades sabe que no quiere hacer lo que
los argumentos de Socrates le indican pero, no obstante, no puede evitar
hacerlo cuando los escucha, ¢significa eso que estamos ante cierta clase de
comportamiento incontinente?

Decia el acusador que Socrates tuvo dos discipulos, Critias y Alcibiades, que hicieron
multiplicidad de males a la ciudad, pues Critias fue el mds codicioso y violento de
todos <los hombres> en la oligarquia, y Alcibiades, a su vez, el mds incontinente e

insolente (akratéstatds te kai hybristétatos) de todos en la democracia. (Memorabilia
1.2.12)

En el alma tirdnica se da un extremo de complejizacion psiquica tal que
llega a rozar la rutptura con el asi llamado “Intelectualismo socratico”, por
cuanto en ella domina la irracionalidad*. Si en el alma democratica el in-
flujo de la irracionalidad es cada vez mayor pero, no obstante, sigue siendo
la razo6n la que, aun equivocada, engafiada u obligada, gobierna, en el alma
del tirano encontramos una novedad: la razon ya no gobierna, sino que lo
hacen los apetitos irracionales:

A las opiniones acerca de lo noble y lo vergonzoso que tenia antiguamente desde chi-
co —opiniones tenidas por justas— las dominaran (kratésousi), con la compafiia de
Eros, a quien escoltan, los apetitos recién liberados de la esclavitud, <apetitos> que

originalmente se liberaban <s6lo> mientras dormia, en los suefios, cuando todavia
era democratizado dentro de si mismo por las leyes y por su padre. (574d-€)

Segtin vimos, los variados apetitos del hombre democratico usurpan el
lugar de los argumentos y conocimientos verdaderos e instalan principios
falsos, es decir: engafian a la razon que, gobernante, cree estar persiguien-
do parametros verdaderos cuando, en realidad, no lo hace. En el alma del

42 No nos extenderemos aqui en los pormenores del “Intelectualismo socratico”. Demos
por sentado el hecho de que sostenga la imposibilidad factica de que las decisiones de un
agente sean tomadas en contra de lo que su saber o su opinién sostengan como la mejor
alternativa a seguir, en principio para si mismo, y entre las posibles. Esto implica que man-
datos irracionales como los de los apetitos no pueden imponer un curso de accién, a menos
que sean refrendados por la racionalidad. De este modo, todo error en la esfera prictica se
explica en términos de una falla cognitiva. Para este tema, cf. Protdgoras 352b-c y 358b, y
especialmente E. Bieda, “Creer o saber, esa 70 es la cuestion. Opinién y conocimiento en el
Protdgoras de Platon”, Circe de cldsicos y modernos XV, Santa Rosa, Mifio y Dévila, 2011.
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hombre tirdnico, en cambio, tiene lugar el dominio (kratésousi, 574d8) de
los apetitos sobre las opiniones tenidas por justas desde la infancia. Asi, el
hombre tirdnico hace lo que su deseo irracional, poderoso motivador que
somete desenfrenada y salvajemente a la razon, le ordena®’. Hay quienes
opinan estamos ante una accion incontinente: “el alma cuyos elementos
son revelados [...] resulta ser un alma susceptible de padecer un tipo parti-
cular de conflicto interno que es la debilidad de la voluntad (weakness of
will), un fendmeno ahora entendido no en tanto error intelectual sino, de
un modo mas realista, como la derrota de un buen juicio cuando entra en
conflicto con un deseo que demuestra ser un motivador mdas poderoso”*.
No obstante, afirmar que el tirano, hombre malvado por definicion, es un
incontinente resultaria, a nuestro entender, un tanto excesivo. Ya hemos
visto como las opiniones que el incipiente hombre tirdnico tenia por justas
desde la infancia son obturadas y esclavizadas por los apetitos que, asi, se
alzan como gobernantes del alma toda e imponen sus fines: “¢no es nece-
sario que su alma esté llena de una esclavitud total y falta de libertad, y
que esas partes suyas que eran las mas nobles (epieikéstata) estén esclaviza-
das (doulesiein) y que lo mas malvado y alocado gobierne despoticamente
(despozein) [en pequetio]?” (577d)*. No obstante, dichas opiniones tenidas
otrora por justas son lo suficientemente acalladas como para no poder si-
quiera contradecir a los apetitos gobernantes: a diferencia de lo que ocurre
en las almas oligarquicas y democraticas, en el hombre tirdnico no hay con-
flictividad interna. Notese que, a diferencia de lo que ocurria con el hombre
democratico, en el alma tiranizada los apetitos no reemplazan las opiniones
verdaderas por otras falsas, sino que imponen sus propios fines tornando
inoperantes dichas creencias racionales en lo que a la toma de decisiones
concretas respecta. Es por ello por lo que el dominio (kratésousi, 574d8)
de los apetitos sobre las opiniones del agente no debe interpretarse como

43 Esto supone, desde ya, que la parte apetitiva pueda establecer, ella misma, fines del
actuar. Si bien de manera limitada, “un minimo de cognicion estd implicado incluso en el
apetito mas elemental” (Kahn, 1987, p. 85; traduccion nuestra) o, de modo similar, de que
“cada parte <del alma> se organiza segun creencias generales acerca de ciertos bienes [...];
parece probable que cada parte describa su propio fin como un bien intrinseco <a si mis-
ma>> (Lesses, 1987, p. 151; traduccién nuestra).

4 Ferrari (2007, p. 169; traduccion nuestra). En la misma linea, cf. Lesses (1987, p.
148). Lo que estas interpretaciones descuidan es el hecho de que la racionalidad pueda ser
‘engafiada’ por las partes irracionales y, creyendo que hace lo mejor para el agente, obra de
un modo perjudicial.

45 Omitimos “smikrén” en 577d4 porque tiene que ver con un contexto que no hace a los
fines de la cita: se trata de que lo mas malvado gobierna a las otras dos partes “en pequefio”,
i.e. en el alma humana en tanto versién pequefia de la polis.
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una situacion acratica —i.e. una situacion en la cual el agente, a sabiendas,
obra en contra de lo que considera mejor para si mismo—, sino como el
triunfo avasallante y violento de lo apetitivo que, sin recurrir a ninguna
clase de persuasion, somete y reduce a la racionalidad al minimo necesario
para que el tirano, con todo, siga siendo un hombre y no se transforme en
un loco*. El tirano, casi literalmente, 70 sabe lo que hace, pero no porque
obre engafiado y lo que cree saber es, en realidad, una apariencia de saber,
sino porque el saber no cumple ningun rol en la génesis de sus decisiones.
Es esta reclusion profunda que padece la racionalidad del hombre tirdnico
la razén por la cual Platon lo considera practicamente un loco (cf. “mania”,
573a8, b4; y “mainémenos hyp’ epithymion”, 578al11).

Volviendo al caso de Alcibiades, hemos visto como las palabras de S6-
crates ‘activan’ esas opiniones y deseos nobles legados de su pasado demo-
cratico, despertando el sentimiento de vergiienza ante su modo de compor-
tarse. Asi, aun borracho y movido por sus apetitos, Alcibiades no obra en
contra de sus opiniones acerca de lo mejor, sino que, al borde de la locura
erética, encuentra quizas en la bebida la dnica manera de decir a Sécrates
sus verdades.

IV. Conclusién

Borrachera (Rep. 573¢; Bang. 212d, 213e, 214a), un éros tiranico (Rep.
573d-575a; Bangq. 213e, 217e-218a, 219e), vergiienza ante los propios ac-
tos (Rep. 573b; Bang. 216Db): el Alcibiades del Bang. parece recoger varias
de las caracteristicas del hombre que, en Rep., estd haciendo el transito
desde un pasado democratico a un futuro tiranico. Ese pasado coincide,
por lo demas, con los momentos en que Alcibiades disfrut6 de la compaiiia
de Socrates, de sus ensefanzas y consejos: evidentemente, Socrates vio en
el célebre general alguien con capacidad para la filosofia. Su corrupcion
politica puede ser puesta a la par, pues, de cierta corrupcion intelectual o
filosofica. Socrates discute el problema de la corrupcion de una naturaleza
filosofica en el libro VI de Rep. Alli afirma que “si la naturaleza propia
del filésofo que establecimos da con la ensefianza adecuada, es necesario
que llegue a incrementarse hasta una completa perfeccion, pero toda vez

46 Segun Carone, “la razon es ‘dominada’ no en el sentido de que el agente realiza la ac-
cién mientras, al mismo tiempo, cree fuertemente que no deberia hacerlo, sino en el sentido
de que, en ese momento, su razon ha sido debilitada y ha adoptado las creencias de la parte
que prevalece” (2001, p. 138).
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que, sembrada y plantada, es alimentada con una educacioén inadecuada, se
incrementa hacia lo totalmente contrario” (492a). Pero un hombre de na-
turaleza filosofica, con falicidad para el aprendizaje (eumdtheia), memoria,
valentia y grandeza, debera afrontar otra serie de problemas al llegar a la
adultez: sus familiares y conciudadanos “yaceran <ante él>, exigiéndole y
honrandolo (timéntes), anticipandose y adulando su futuro poder” (494c).
Ya hemos visto como en Bang. 216 b-c Alcibiades dice haber sido “ven-
cido” (hettémenos) por el honor (timé) que dispensa la multitud; y luego,
como Jenofonte hablaba de un pueblo que, con sus adulaciones (hypo toit
démou timémenos, 1.2.24.8), acab6 por hacer que se olvidara de si mismo.
Volviendo a la corrupcion de las naturalezas filosoficas en Rep. VI, continta
Sécrates:
¢Y qué crees que hard una persona tal en tales circunstancias <sc. ante la adulacién
de las multitudes>, si, por lo demads, es casualmente oriundo de una gran ciudad, en
la que es rico y noble, ademds de apuesto y fornido? ¢Acaso no se colmard de una
esperanza extraordinaria, creyendo que serd capaz de realizar las cosas de los griegos

y de los barbaros? ¢Y no se alzard, por estas cosas, él mismo como alguien orgulloso,
colmado de un aspecto y un pensamiento vacuos, sin inteligencia? (494 c-d)*’

El hombre potencialmente filésofo puede desviarse facilmente de su ca-
mino, seducido por la adulacién de la mayoria y la esperanza de un poder
absoluto en el futuro cercano. Si este desvio es, en definitiva, hacia el extre-
mo “totalmente contrario” (pdnta tanantia, 492a4) a la naturaleza filos6fi-
ca —donde gobierna la racionalidad—, podemos pensar que Platon tienen
en mente un alma tiranica.

Admitida la posibilidad de que una naturaleza filosofica degenere en su
contrario, el vinculo de Socrates con Alcibiades se vuelve verosimil: a una
juventud signada por la filosofia y la busqueda de conocimientos, siguid
una maduracion atravesada por las ansias de poder y el ensanchamiento de
la vanidad, la arrogancia y el desenfreno apetitivo. El personaje que Platon
incluye en el Bang. parece ser la version extrema de esto ultimo, la de quien,
borracho, lamenta no poder dejar de ceder a la contundencia filos6fica de
los discursos de Socrates, lo cual le genera vergilienza, a la vez que tampoco
puede dejar de ceder al honor dispensado por la multitud. A esto se suma
un desengafio amoroso que, seguin su protagonista, terminé por alejarlo de
quien le impedia caer en las zonas mas oscuras de su ser. Segtin testimonia
Plutarco en el epigrafe del presente paragrafo, Alcibiades habria vivido de
ese modo hasta el final de sus dias, encontrando la muerte debido a su in-
continencia apetitiva.

47 Para la traduccion de “hypselds” por “feliz”, cf. LS] s.v., donde se cita este pasaje.
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